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Abstract

The meaning of "School of Authenticity of Nature" is not to use common philosophical
and religious approaches; rather, the intention is to propose ideas that, although they
were formed in a specific geography, can be used on a global level. Due to the
possibility of different narratives of modernity; by rereading and reconstructing our
historical and civilizational tradition, we can formulate our situation in a non-
Eurocentric way and make it the basis for drawing the future perspective. Therefore, we
need to use the ideas and concepts that were formed in the Islamic world or in
connection with it. In this article, the key concepts and ideas of some thinkers are
discussed, including Allameh Tabatabai (the concept of credit perceptions), Allameh
Jafari (the concept of common human culture), Seyyed Mohammad Baqir Sadr (the
concept of Al Faragh region), Ali Shariati (the concept of Dislocated society ), Imam
Musa Sadr (the concept of religions in the service of man), Seyyed Hossein al-Attas (the
concept of Captive Mind ), Malcolm X (the concepts of House Negro and Field Negro),
Reza Davari Ardakani (the concept of greenhouse intellect) are discussed.
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Intellectual heritage, universal ideas.
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Introduction

When an imagination called sociological imagination is formed, this imagination
expands in the European civilization and later in America, and often theories, ideas,
concepts, etc. are consolidated in a macro-narrative called Eurocentrism. As a result,
during the last two hundred years, great social theorists were formed in the civilization
field of Europe and America - which we call Euro-Atlantic with tolerance - and then in
many parts of the world, including in Iran, as the classics of theories socially, they are
known. For example, we can mention Karl Marx, Max Weber, Alfred Weber, Emile
Durkheim, etc. Today in Iran, those who want to speak in the framework of social
theories, culture, human and new universality and about concepts called religion,
tradition, existence and very general concepts such as time, place and the concept of
universality, they refer to this Very great thinkers and architects in the Eurocentric
tradition. In the Eurocentric tradition, there is not only one narrative; rather, one can see
a variety of macro-narratives. Now the question is whether it is possible to have a
correct formulation of our fundamental questions outside of Eurocentric or Euro-
Atlantic narratives. Is there such a possibility that we can have non-Eurocentric and
non-Euro-Atlantic narratives?

Multiple modernities are a possibility that gives us the power of rereading the old in
the contemporary perspective; That is, we can "return" to tradition from here and now.
"Return" here is different from the concept of "regression". Return does not mean a
historical return to a past. "Baz" means again and "Gasht" means to find and search. We
must be able to rebuild and re-search our relationships, find them again. This return and
the possibility of reading the past from a new perspective presents us with a possibility
to reconstruct our social, cultural and civilizational developments based on the historical
experience of our culture and civilization. The possibility of rereading the tradition
creates a perspective in front of us, which we speak of as the idea of multiple narratives
in the field of modernity and the school of originality. Therefore, the subject of this
article is the originality of nature school in the form of social critical theory. Here, we
take the concept of nature from the cultural background of civilization and present it in
the context of the social conceptual framework of critical theory.

Materials & Methods

The present research is a research, theoretical and its method is analytical-critical. The
research approach is also qualitative; Qualitative research requires identifying sources
related to the research topic, studying texts, understanding the meaning of the text and
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extracting the desired content from these sources, establishing a relationship between
the content and describing and analyzing and criticizing them, and discussing and
concluding the collected information.

Discussion & Result

In this article, we will mention a few cases of thinkers who have been able to think in
the history of thought and the evolution of thought, philosophy, and mysticism and in
the field of thought - in the general sense of the word - as classics on a universal level.
Have a fundamental impact on the field of civilization and human thought. In addition,
we point to the thinkers who, in the current state of the world, especially the Islamic
world, from Iran's perspective, were able to create concepts based on which the
originality of nature school can be reconstructed. These studies are not about
rediscovering or recovering the originality of nature based on the individual; rather, we
are talking about an intellectual tradition that is not limited to the geographical
boundaries of the Islamic world; rather, there are thinkers who think from this point of
view, even outside the geographical area of Islam. Each of these thinkers invented a key
concept, today we need to form these key concepts in a conceptual framework, and then
from that point of view, start discussing and understanding the social issue and think
concretely.

Allameh Tabatabai proposes the concept of "credit perceptions" and Allameh Jafari
speaks of the universal concept of "common human culture". Shahid Sadr talks about
the idea of "Al Faragh region". Dr. Shariati invents the concept of "Dislocated society".
Imam Musa Sadr talks about the "religions in the service of man". Al-Attas invents the
concept of the "Captive Mind". Malcolm X proposes "House Negro and Field Negro"
as a universal idea, and Davari Ardakani talks about the concept of "greenhouse
intellect".

These ideas were all formed in a local context, but they have universal capabilities
and capacities and are part of a historical tradition that can be used to overcome
Eurocentric narratives.

Conclusion

Based on what has been said, in the ruling tradition that has been formed in the Islamic
world or in connection with it, ideas and concepts have been invented that have
universal capacities and capabilities. If these ideas are not limited and enclosed in
certain readings and are rehabilitated and expanded with an open and universal
perspective, we can use them and the theoretical possibilities that these ideas create to
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achieve to a coherent non-Eurocentric theory in the field of social affairs. We called
such a theory the theory of "originality of nature" and in this regard, we pointed to the
central and key ideas of some thinkers, the common feature of all of them was the
ability to project them on a global level.

It is certain that the thinkers under the originality of nature school are not exclusive
in the mentioned cases; rather, by searching, rereading and rethinking our intellectual,
cultural and civilizational heritage, we can mention other thinkers and find other ideas
and concepts that reveal our global capabilities and capacities.
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مقدمه. 1
) Critical social theory(ي انتقـادي اجتمـاعی  ب مکتب اصالت فطرت در قالب نظریهسخن در با

رویکرد فقهی، الهیاتی و اعتقادي یا حتـی  ت. در اینجا رویکرد بحث از مکتب اصالت فطرت، اس
قرآنی نیست؛ به عبارت دیگر، هدف این نیست که بـه صـورت اعتقـادي و باورمندانـه در بـاب      
مفهوم فطرت که در قرآن مطرح شده، سخن بگوییم. بلکـه در اینجـا مفهـوم فطـرت را از بسـتر      

 ـ      وري انتقـادي مطـرح   فرهنگی تمدنی اخذ کـرده و آن را در بسـتر قالـب مفهـومی سوشـیال تئ
باشـد؛ زیـرا   » سوشیال تئوري«ي دقیقی براي تواند ترجمهنمی» نظریه اجتماعی«در اینجا کنیم.می

ي اجتماعی است.  سوشیال تئوري تا حدي فراتر از بحث نظریه
شناسـی، مباحـث   هاي جامعهدر بسیاري از مکاتب مختلف در حوزه سوشیال تئوري و نظریه

آیـا انسـان یـک طبیعـت ثابـت دارد      ی انسان وجود دارد. انسان چیست؟ متعددي در باب چیست
هـایی کـه در جامعـه    هاي فرهنگی اجتماعی اسـت. شـبکه  خیر؟ انسانیت انسان مقوم به مؤلفهیا

گیرد، دائم در حال تحول است، حال آیا هیچ چیز ثـابتی کـه انسـانیت انسـان را شـکل      شکل می
، ذکر دو نکته ضروري است؛ نخست اینکـه اساسـاً   دهد وجود دارد؟ در چارچوب بحث حاضر

شــناختی شناســی و تخیلــی بــه نــام تخیــل جامعــه) بــه نــام جامعــهdisciplineي (اوقتــی رشــته
)Sosological Imaginationگیرد، این تخیل در بستر تمـدنی اروپـا و بعـدها در آمریکـا     ) شکل می

چوبِ مفاهیم و ... در یک کلان روایتی بـه نـام   ها، مفاهیم، چاریابد و غالباً نظریات، ایدهبسط می
یابد. در نتیجـه، در طـول دویسـت    تحکام می) اسEurocentrismنگاه اروپامدارانه یا اروپامحورانه (

هاي بزرگـی در حـوزه   و سوشیال تئوریستشناسانپردازان، جامعهسال اخیر، اندیشمندان، نظریه
گیرند و سـپس  گوییم ـ شکل می به آن یوروآتلانتیک میتمدنی اروپا و آمریکا ـ که ما به تسامح  

هاي اجتمـاعی و  هاي نظریهدر بسیاري از اقصی نقاط جهان از جمله در ایران، به عنوان کلاسیک
شـوند. بـه عنـوان مثـال، کـارل      شناسی و معماران سوشیال تئوري شـناخته مـی  هاي جامعهنظریه

اسـمالت، تـالکوت پارسـونز، گیـدنز، یـورگن      مارکس، مکس وبر، آلفـرد وبـر، امیـل دورکـیم،     
هابرماس، کانت، هگل، فیخته، نیچه، هایدگر و بسیاري از متفکران بزرگ در این حوزه تمـدنی و  

ارچوب مفهومی و کلان روایت یوروسنتریسم به عنوان معماران عالمیت جدید در جهـان  هدر چ
هـاي  خواهنـد در چـارچوب نظریـه   شوند. به نحوي که امروزه در ایران کسانی که میشناخته می

اجتماعی و سوشیال تئوري در باب امر اجتماعی، فرهنگ، انسـان و عالمیـت جدیـد و در بـاب     
مفاهیمی به نام دین، سنت، هستی و مفاهیم بسیار کلی مانند زمان، مکان و خود مفهـوم عالمیـت   

) Eurocentrismي (رسخن بگویند، به این متفکران و معماران بسیار بزرگ در سـنت اروپـا محـو   
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) نیـز فقـط یـک    Eurocentrismارچوب و روایت اروپـامحوري ( دهند. دوم اینکه در چارجاع می
تـوان  ود ندارد؛ بلکه تنوعی از روایات و کلان روایات را مـی ) وجtraditionسنت یا یک روایت (

کی یـا  هـاي یوروسـنتری  هـا و روایـت  دید. اکنون سؤال این است کـه آیـا بیـرون از ایـن سـنت     
هاي بنیادین خود صورتبندي درستی داشت؟ آیـا اساسـاً چنـین    توان از پرسشیوروآتلانتیکی می

هاي غیریوروسنتریکی و غیریوروآتلانتیکی قائل شویم؟امکانی وجود دارد که بتوانیم به روایت

هاي غیریوروسنتریکی از مدرنیتههاي متکثر و امکان روایت. مدرنیته2
ت قرن بیستم میلادي یک کـلان بحثـی در جهـان مطـرح بـود و آن بحـث       در اواسط دهه شص

گفتنـد، مدرنیته بود. بسیاري از افرادي که در باب مدرنیته و بسط مدرنیتـه در جهـان سـخن مـی    
) و نیـز  Scientific Revolutionب علمـی( دانستند که با انقلاي یک کلان ایده میمدرنیته را به مثابه

نقلاب فرانسه و عصـر روشـنگري نسـبت وثیقـی داشـت. آنـان کـلان        صنعتی شدن جهان و با ا
کردند و براي اینکه مدرنیته بخواهـد بسـط   ها و کلان مفاهیمی را ذیل ایده مدرنیته مطرح میایده

اي هـا بـراي اینکـه جامعـه    گفتند. از نظـر آن ) سخن میModernization(ونیزاسیمدرنپیدا کند، از 
ي ارگانیـک حرکـت کنـد   ضعیت جامعه مکـانیکی بـه سـمت جامعـه    بتواند به بیان دورکیم از و
) یک راه وجود دارد و آن فرمولبندي و ساختارمندي یـا  129: ص1400(دورکیم به نقل از ریترز،

ي گیـرد. مدرنیتـه تجربـه   ي مدرنیتـه نشـئت مـی   صورتبندي مدرنیزاسیون است که از کلان ایـده 
هاي اروپـا و بـه ویـژه اروپـاي غربـی مبتنـی       نیاي است که بر تحولات و دگرگوتاریخی زیسته

است و در پس آن رنسانس و سپس انقـلاب فرانسـه و بعـد هـم عصـر روشـنگري و دور اول       
80تـوان گفـت تقریبـاً از اواسـط دهـه      یابد. میدهد و در جهان بسط مینعتی رخ میانقلاب ص

ــه      ــروریختن هیمن ــا ف ــت ی ــا شکس ــا ب ــا و آمریک ــه در اروپ ــیلادي ک ــمیتویپوزم ــس یمنطق
)Logical positivismــه ــی) روب ــی   رو م ــرخش فرهنگ ــپس چ ــانی و س ــرخش زب ــویم و از چ ش
)Cultural turn(د، مفهومی بـه نـام پسـت مدرنیسـم یـا پسامدرنیسـم شـکل        آیسخن به میان می

گیرد. چنین نیست که فقط یک صورت از مدرنیته وجود داشته باشد و وقتی ایـن صـورت از   می
هـاي اجتمـاعی ترجمـه شـود، مبتنـی بـر       به عمل اجتماعی یا به سیاستگذاريخواهدمدرنیته می

شناسی مفهومی بـه نـام   روسنتریکی باشد. در جامعههمان تجربه تاریخی زیسته اروپامدارانه یا یو
گیرد. بر اساس این مفهـوم  هاي متنوع شکل میمدرنیته) و Multi Modernitiesهاي متکثر (مدرنیته

مدنی این امکان را دارد که در قدیم خود یک عهد جدیدي را مطرح کند، به عبـارتی  هر حوزه ت
دیگر، در قدیم خود یک خوانش جدیدي را مطرح کند. به عنوان مثال، اینکه از عصر جدیـد در  
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هـا  شود، به معناي این نیست که آناروپا یا از مدرنیته که نوعی تجدید عهد است سخن گفته می
نگاري قـرن نـوزدهم وقتـی در بـاب دوران پـیش از عصـر       اند. در تاریخخلق شدهکاملاً از هیچ 

بیننـد. گـویی   عصـر تاریـک مـی   شـود، بـه نـوعی آن را یـک    روشنگري اروپا سخن گفتـه مـی  
شده است و اکنون تـازه یـک عصـر    وسطی، یک عصر تاریکی بوده و باید کامل بریده میقرون

تاریخی خود ندارد. اما ایـن روایـت یـک روایـت     جدیدي شروع شده که هیچ نسبتی با گذشته
ایدئولوژیک و جانبدارانه بود که از تغییر و تحولات اجتماعی و فرهنگـی فهـم تـاریخی و فهـم     

شناسی صحیحی نداشته است. این تصور اساساً یک تصور کاریکاتوري از قـرون وسـطی   جامعه
که در تمدن و فرهنـگ اروپـاي   است. فهم عصر روشنگري و دوران مدرنیته بدون فهم تحولاتی

هاي گونـاگون  مسیحی غربی شکل گرفته و بدون فهم اتفاقاتی که در داد و ستد فرهنگی با تمدن
و به طور مشخص تمدن اسلامی در انـدلس و جنـوب اروپـا و سیسـیلی و فرانسـه و اسـپانیا و       

ت. بنابراین وجـود  ها غیرممکن اسبدون فهم نقل و انتقالات مواریث فکري تمدنی فرهنگی ایده
انداز معاصـر را  هاي متکثر یک امکان است که قدرت خوانش یا بازخوانی قدیم در چشممدرنیته

» گشـت بازـ«کنیم. » گشتبازـ«توانیم از اینجا و اکنونی که هستیم به سنت دهد؛ یعنی میبه ما می
یا برگشت تـاریخی بـه   گشت، رجعت است. منظور از بازـ» گشتبرـ«در اینجا متفاوت از مفهوم 

گرایـان در جهـان اسـلام انجـام     گرایـان و نوباسـتان  یک گذشته نیست. همانند آنچه کـه باسـتان  
دهند و معتقدند که بناست به عصر طلایی مدینه یا به عصر طلایی ساسان یا به عصر طلایـی  می

یعنـی  » بـاز «گشت مفهومی است که نیازمند یک بازسازي مفهـومی اسـت.   گذشته برگردیم. بازـ
هاي خود را بازسـازي و بازجسـت   یعنی یافتن و جستن. ما باید بتوانیم نسبت» گشت«دوباره و 
شـته از منظـر جدیـد، امکـانی را     ها را دوباره بیابیم. این بازگشت و امکـانِ خـوانش گذ  کنیم، آن

ي دهد که بتـوانیم تحـول اجتمـاعی فرهنگـی تمـدنی را مبتنـی بـر تجربـه        روي ما قرار میپیش
تاریخی فرهنگ و تمدن خود بازسازي کنیم. تحولات این تجربه ممکن اسـت نعـل بـه نعـل بـا      
تحولات اروپاي غربی مطابق نباشد. همانطور که تجربـه تـاریخی حـوزه جهـان اسـلام مـثلاً بـا        
تجربیات تاریخی چین متفاوت بوده است یا تجربه تـاریخی چـین متفـاوت از تجربـه تـاریخی      

انـدازي را پـیش روي مـا    کاي لاتین است. امکان تجدید بازخوانی سنت، چشمهندوستان یا آمری
تـه  ) در حـوزه مدرنی Multiple narratives(ي متکثرهاي روایتکند که از آن به عنوان ایدهایجاد می
.  گوییمسخن می
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هـاي اجتمـاعی   ارچوب نظریـه هاصالت فطرت در چهاي متفکرین مکتبایده. 3
انتقادي
هـاي بزرگـی بودنـد و از    که اشاره شد، در سنت یورو آتلانتیکی معمـاران و کلاسـیک  همانطور 

ــام  ــز ن ــه و... نی ــت و هگــل و فیخت ــت  کان ــرار اســت روای ــر ق ــردیم. حــال اگ ــرب ــاي متکث ه
)Multiple narratives    به عنوان یک امر جدي و بنیادین و به عنوان یک چالش مطـرح شـود، آیـا (

)pantheonهـا و متفکرانـی داشـته باشـیم کـه در معبـد (      کلاسـیک این امکان وجود دارد که مـا  
انـدازِ  یوروآتلانتیکی نباشند؟ به عبارتی دیگر، متفکرانی وجود داشته باشند کـه مبتنـی بـر چشـم    

هـاي بنیـادي بیندیشـند و بتخیلنـد و داراي     عقلانیت و چارچوب نظري مفهومی در باب پرسش
کی یـا یـوروآتلانتیکی نباشـند.    وب کلاسیک یوروسـنتری تفکر باشند؛ اما در عین حال، در چارچ

چنین امکانی وجود دارد؟ اگر آري؛ این متفکران چـه کسـانی هسـتند؟ ایـن اندیشـمندان در      آیا
اند یـا همـانطور کـه    کدام سنت تاریخی قرار دارند؟ آیا این متفکران پیش از این نیز وجود داشته

هـا  ا هیچ شناختی نسبت بـه آن ) نبودند، مOrientalists(قینبرخی از منتقدین معتقدند اگر مستشر
آوردیم؟به دست نمی

فکري نداریم که یک عقبه تاریخی داشته باشد. در اینجا بـه چنـد مـورد از    ما فقط یک سنت
متفکرینی اشاره خواهیم کرد که در تاریخ تفکر و تحولات اندیشه، حکمت، فلسفه، عرفـان و در  

کلمه به عنوان کلاسیک در سطح جهـانی توانسـتند در یـک مسـتواي     ي فکر به معناي عامحوزه
د و بر حوزه تمـدن و تفکـر بشـري تـاثیرات بنیـادین بگذارنـد.       ) بیندیشنUniversal(ولجهانشم

جهان اسـلام از  نماییم که در وضعیت کنونی جهان، به ویژههمسنگ با آن، به متفکرانی اشاره می
مکتب اصـالت فطـرت را   توانق کنند که مبتنی بر آن مفاهیم میمنظر ایران توانستند مفاهیمی خل

بازسازي کرد. این مطالعات در باب بازکشف یا بازیابی مکتب اصالت فطرت مبتنی بر یـک فـرد   
گوییم؛ بلکه سخن در باب یک سنت فکـري اسـت   نیست؛ یعنی در باب یک شخص سخن نمی

ي ي جغرافیایی تمدن شیعی یـا در محـدوده  هکه صرفاً در محدوده جغرافیایی ایران یا در محدود
ي جغرافیـایی  جغرافیایی تمدن اسلامی یا جهان اسلام محصور نیست؛ بلکه حتی بیرون از حوزه

اندیشند. هر کدام از این متفکـرین یـک مفهـوم    اسلام متفکرانی هستند که از این منظر و مرئا می
یم کـه ایـن مفـاهیم کلیـدي را در یـک      کلیدي را ابـداع کردنـد و امـروز مـا نیازمنـد ایـن هسـت       

هیم و سپس از آن منظـر بـه بحـث و    ) شکل دConceptual framework(بندي مفهومیارچوبهچ
گو و فهم امر اجتماعی مبادرت کنیم و به صورت انضمامی بیندیشیم.  وگفت



1402زیی، پا3، شمارة 14سال ،یفرهنگیپژوهجامعه82

: یکی از این متفکران در عالم معاصـر علامـه طباطبـایی اسـت. بسـیاري از      علامه طباطبایی
گویند، از او به عنـوان یـک مفسـر قـرآن، یـک      محققین وقتی در باب علامه طباطبایی سخن می

ارچوب ه ـتـر کسـی از منظـر و چ   برند. کـم عارف، یک حکیم و فیلسوف، یک فقیه متأله نام می
اندیشـد.  یی مـی ) بـه علامـه طباطبـا   Critical social theoryتمـاعی ( هاي انتقـادي اج مفهومیِ نظریه

کنـد،  پرداز اجتماعی خود را در سنت انتقادي تعریف مـی سی که به عنوان یک نظریهي کدغدغه
این ابعاد شخصیتی علامه طباطبایی نیست؛ بلکه پرسش اساسـی ایـن اسـت کـه مفهـوم کلیـدي       

نـیم، چـه بـود؟ ایـن مفهـوم نبایـد       علامه طباطبایی که بتوانیم از آن در سطح جهـانی اسـتفاده ک  
عنوان مثال فقط براي کسانی که در چـارچوب نظـري دانشـگاه تهـران یـا      اي باشد که به گونهبه

گویند، کاربردي باشـد.  گیرند و در باب تفکر اجتماعی مسلمانان سخن میپژوهشگاه قم قرار می
بلکه ما باید بتوانیم مفهومی را از این سنت اخذ کنیم و آن را به نـوعی صـورتبندي کنـیم کـه در     

ده باشد. همانطور که وقتی کـارل مـارکس از مفهـوم از خودبیگـانگی     ي جهانی قابل استفامستوا
)Alienationهـا  )، صرفاً در باب از خود بیگانگی یهـودي 33: ص1393گوید(مارکس، خن می) س

ها یا حتی فقط در باب از خودبیگانگی اروپـاي غربـی سـخن    یا در باب از خود بیگانگی آلمانی
توان آن را اخذ کـرد و بـه   اي است که می) به گونهAlienationاز خودبیگانگی (گوید. مفهومنمی

اي که به نوعی در آن ابزار کار و محصـول کـار و   کمک آن تغییر و تحولات اجتماعی هر جامعه
اي کـه در آن بـه نـوعی    شـود را صـورتبندي کـرد. جامعـه    کار و کارگر و سرمایه از هم جدا می

کنـد کـه بـا    نوعی از خود بیگـانگی را ایجـاد مـی   شود،کارگر از محصول خود جدا و منفک می
مناسبات تولیدي جامعه به معنـاي کـلان کلمـه ارتبـاط دارد(همـان). حـال مفهـوم کلیـدي کـه          

الت فطرت مورداستفاده قـرار گیـرد  تواند در سنت مکتب اصکند و میطباطبایی مطرح میعلامه
چیست؟  

د ادراکـات اعتبـاري در منظـر و مرئـاي     رس ـاست. به نظر مـی » ادراکات اعتباري«آن مفهوم، 
: 1366(طباطبـایی،  علامه طباطبایی یعنی اینکه انسان موجودي است که قدرت اعتبار کردن دارد. 

چـراغ راهنمـایی   «، چیـزي بـه نـام    به عنوان مثال، اگر به هسـتی کمـا هـو هسـتی بنگریـد     ).23
ر کنـد. بـه عبـارت دیگـر، انسـان      تواند چنین چیزي را اعتباوجود ندارد؛ اما انسان می» رنگسه

و کنـد قدرت اعتبار کردن ابزاري به نام چراغ راهنمایی دارد که وقتی چیزي به نام شهر خلق مـی 
کنـد، از آن ابـزار در جهـت    مـی کند و چیزي به نـام ماشـین تولیـد   چیزي به نام خیابان ابداع می

طـور  چنین چیزي وجود ندارد. همانها استفاده کند؛ درحالی که در کنه هستی بخشیدن به آننظم
)؛ یعنـی  317: 1ق، ج 1416(طباطبـایی، کنـد که چیزي به نام ازدواج و مفاد ازدواج را اعتبار می
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انسان قدرت خلق اعتباریات را دارد. از نظر علامه طباطبایی نسبت وسیع و بنیـادینی بـین سـطح    
ود دارد. هـر چـه جوامـع    و عمق و ظرفیت اعتباریات و پیچیدگی و سـطح تمـدن بشـري وج ـ   

تـر اسـت. در مقابـل، هرچـه جوامـع      تـر و کوچـک  تر باشند، حوزه اعتباریاتشان هم بسیطبسیط
تـر  تـر و گسـترده  رود؛ اعتباریات آن جوامع نیز وسـیع شوند و سطح تمدن بالاتر میتر میپیچیده

ه باشد، ایـن جامعـه   اي یک نفر صد شغل یا مسئولیت داشتشود. به عنوان مثال، اگر در جامعهمی
هنوز نتوانسته رشد کند و به بالندگی برسد؛ زیرا، تقسیم کار در آن انجام نشده است. بنـابراین آن  

اي بسیط است که هنوز قدرت بازسازي و بالنـدگی و پویـایی پیـدا نکـرده اسـت     جامعه، جامعه
اعتبـاري از منظـر   توانیم بـا اسـتفاده از مفهـوم ادراکـات    ). ما می17: ص1401(احمدي و میري، 

انتقادي علامه طباطبایی این وضع را صورتبندي و تبیین کنیم.
گیـرد،  متفکر دومی که در ذیل مکتب اصـالت فطـرت قـرار مـی    علامه محمد تقی جعفري:

دارد. از نظـر  » فرهنگ مشـترك بشـري  «علامه جعفري است. علامه جعفري کلان مفهومی به نام 
ط دهـیم کـه منـتج یـا منجـر بـه       زه فکـري و مفهـومی را بس ـ  اي ایـن سـا  او، ما بایـد بـه گونـه   

یا جامعه معقول شود. فرهنگ مشترك بشري از منظر علامه جعفري چیست؟  » معقولحیات«
تواند بیاندیشـد و خلـق کنـد و بـا     ي یک وجود ذي شعور که میانسان کماهو انسان به مثابه

و ازمنه مختلف و جوامع گونـاگون در  هستی در ارتباط باشد و هستی را بتخیلد، در طول اعصار
هـاي بـزرگ را خلـق کـرده اسـت و      آلها و ایدهاي از ایدهطی تحولات تاریخی خود، مجموعه

شـرح ایيمثنوشرحکتابهاي متعالی را درك کند. وقتی علامه جعفري در در توانسته این ایده
هـاي امیرالمـومنین بـه    لاي خطبـه گویـد؛ مـثلاً در لابـه   ها سخن مـی در باب این ایدهالبلاغهنهج

، 1375(جعفـري،  کنـد داستایوفسکی یا تولستوي یا ویکتورهوگو یا گاندي و... هـم اشـاره مـی   
). برخی که روش و منهج علامه جعفـري  35_34: ص 20، و  ج142: 14و همان، ج93: 16ج

کشکولی هـم بـه   ي و یکمثنوشرحکنند که او یک کشکولی به نام اند، تصور میرا درك نکرده
سـجم اسـت. امـا علامـه جعفـري در      نوشته است که بسیار آشفته و غیـر من البلاغهنهجشرحنام 
گوید بـین  کند و می) اشاره میMethodologicalشناختی (ي به یک نکته روشمثنواول شرح جلد

هاي گوناگون یک زنجیـر مشـترك   متفکران مختلف از شرق و غرب و شمال و جنوب در سنت
هاي گوناگون در اعصار متفاوت اندیشـمندان و حکمـایی   ها و فرهنگوجود دارد. در این تمدن

هاي متعالیه دست پیدا کنند. فرقـی  بودند که توانستند و این قدرت و فهم را داشتند که به آن ایده
کند این افراد در سنت مسیحی باشند یا یهودي، در سنت غـرب باشـند یـا شـرق، در چـین      نمی
هـاي  فرهنـگ يهـایی کـه در همـه   د یا در هندوستان یا ایران یا عربستان یا ترکیـه. آن ایـده  باشن
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دهـد کـه انسـان    کند و این نشـان مـی  ها ایجاد میمختلف وجود دارد، یک اشتراکی را بین انسان
). حـال اگـر مـا    23- 10: 1، ج1396اي از مشـترکات دارد (جعفـري،   هـو انسـان مجموعـه   کما
هاي متعالیـه  یات معقول بر روي کره زمین شکل دهیم، به یقین باید از این ایدهخواهیم یک حمی

ي زنـدگی معقـول   هاي متعالیه به نـوعی مفروضـات پشـت صـحنه    فهمی داشته باشیم. این ایده
تـوان در جهـان صـلح    هاي مشترك متعالی نمیدهند. بدون توجه به این ایدهبشریت را شکل می

گویـد  شت. اگر از علامه جعفري بپرسید جامعه معقـول چیسـت، نمـی   پایدار و جامعه معقول دا
اي است که همه مردم آن مسلمان هستند. بلکـه از نظـر او، جامعـه معقـول،     جامعه معقول جامعه

تبـدیل  » هـا کـس «بـه  » چیزهـا «تبدیل نشود؛ بلکه » چیزها«به » هاکس«اي است که در آن جامعه
ها به ابزار تبدیل شوند یـا  یعنی چنین نیست که انسان). 140- 137:ص 1389(جعفري، شوندمی

شـده، بـه تـدریج در طـی     تـازه متولـد   اي باشـد کـه کـودك   شئ واره شوند. اگر جامعه بگونه
گیـرد و بـه یـک تشـخص فرهنگـی      پذیري خود، در نهادها و ساختارهاي گوناگون قـرار  جامعه

ي دشکوفایی برسـد، آن جامعـه، جامعـه   شود و به خوبرسد و شعور و امکانات فطري او متبلور 
ي زیست و آن سازمان و سـاختار و نهـاد، معقـول هسـتند؛     معقول است. همان طور که آن شیوه

کنند انسان را از وضعیت شیءوارگی یا ابزار بودن دور کنند و بـه سـمت بلـوغ و    زیرا تلاش می
ه شخصـیت او را خُـرد کننـد.    ایجاد کننـد یـا نـه اینک ـ   » من متورم«خودشکوفایی ببرند، نه اینکه 

شود.  بنابراین مفهوم فرهنگ مشترك بشري به جامعه معقول منتج می
توان از او نام بـرد شـهید سـید محمـدباقر صـدر      متفکر دیگري که میسید محمدباقر صدر:

چیسـت؟ ممکـن   » الفـراغ منطقـه «کند. مفهوم استفاده می» الفراغمنطقه«است که از مفهومی به نام 
هـاي فقهـی فقهـایی ماننـد علامـه      ي این مفهوم به بحثبرخی بر این باور باشند که ریشهاست 

گفـت، از ایـن   ئینی وقتی در باب تجدد و مسائل مستحدثه سـخن مـی  گردد. علامه نانائینی برمی
رسد، این شهید صـدر بـوده کـه مفهـوم     ). اما به نظر می1382(نائینی، مفهوم استفاده کرده است

کنـد کـه بتـوان در آن فضـا     . فضایی ایجاد می3دهد و . بسط می2کند . ابداع می1اغ را الفرمنطقه
الفـراغ  اي اندیشه کرد. منطقـه اي یا یک نگاه مذهبی یا یک نگاه کلیشهبدون داشتن یک نگاه فرقه

ئـم  ) اسـت و دا 29(الـرحمن:  »شَـأنٍ یفوهومٍیکلَُّ«ي وجودي که در حال یعنی انسان به مثابه
دهـد، بایـد بتوانـد در    شـمار رخ مـی  هاي جدید و متنوع و متکثر و تحـولات بـی  براي او امکان

هـاي  هاي جدیدي داشته باشد. در بـاب ایـن صـورتبندي   مواجهه با مسائل مستحدثه صورتبندي
توان دائما و فقـط بـه نصـوص رجـوع کـرد، حـال چـه        هاي بنیادین جدید نمیجدید و پرسش

چه نصوص یـا منصوصـات فرهنگـی باشـد. ممکـن اسـت بسـیاري از        نصوص مذهبی باشد و
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مسائل در فرهنگ و سنت ما وجود نداشته باشد؛ اما مواجهه ما با آن مسـائل بایـد یـک مواجهـه     
). امــروز بســیاري از محصــولات و 443ق: 1424(صــدر،عقلانــی و عقلایــی و انتقــادي باشــد

ما اساساً غیـر قابـل تصـور بـوده اسـت.      امکانات وجود دارد که حتی صد سال پیش براي اجداد
شدند. امـا  رو میها به صورت خصمانه روبهها با این مسائل و محصولات و پدیدهبسیاري از آن

هاي جدید و پدیدارهاي مسـتحدثه رویکـرد سـلبی    رویکرد قرآن در باب مواجهه انسان با پدیده
گوینـد،  توحید، امامت و... سخن مینیست. به عنوان مثال، وقتی رسولان در باب مفاهیم عدالت،

انـد و  هـا نگفتـه  ها از این مسائل چیزي به آناولین واکنش جامعه این است که اجداد یا پدران آن
پرسند حتی اگر پدران شـما در مـذهب نادانـان باشـند     آنان بر دین آباء خود هستند. رسولان می

اتَّبعِوا ما أنَزْلََ اللَّه قاَلوُا بلْ نتََّبعِ ما ألَفْیَنَـا علیَـه آباءنَـا    وإذِاَ قیلَ لهَم«شما باید همان راه را طی کنیـد؟ 
) بر این اساس، حتی در تفکر و سنت نبـوي  170(بقره:»أوَلوَ کاَنَ آباؤهُم لاَ یعقلوُنَ شیَئاً ولاَ یهتدَونَ

عقلایـی داشـته باشـیم. شـهید صـدر      ي رویکرد این است که با پدیدارهاي جدید بایـد مواجهـه  
باب این مواجهه عقلایی داشتن یا چگونـه مواجهـه شـدن بـا پدیـدارهاي مسـتحدثه، مفهـوم        در

). شهیدصدر این ایـده را شصـت سـال    443ق: 1424(صدر،کندرا ابداع می» الفراغمنطقه«کلیدي 
خواسـت از سـنت   االله جوادي آملـی مـی  پیش مطرح کرده است اما چند سال گذشته، وقتی آیت

فلسفی و انتقادي اروپا سخن بگوید، به این موضوع اشاره کرد که اگر ما به عنوان مثال، هایـدگر،  
یــک عــالم امــروزي و اکنــونی و اینجــایی باشــیمتــوانیم کانــت، هگــل و... را نشناســیم، نمــی

فی و انـداز فلس ـ را در چشـم » الفراغمنطقه«). شصت سال پیش شهید صدر 1398آملی، (جوادي
) و پیش از او حتی علامه نـائینی  444ق: 1424(صدر،مطرح کرده بود» اقتصادنا«انتقادي خود در 

در مواجهه با تجدد به این مفهوم به صورت جدي و بنیادین اشاره کرده بود. اما ما این مفهـوم را  
) Critical social theoryي (ي اجتمـاعی انتقـاد  به صورت یک مفهوم کلیدي در چـارچوب نظریـه  

مفهــومی آن را مــورد اســتفاده هــايل مکتــب اصــالت فطــرت مــورد بــازخوانی و ظرفیــتذیــ
ایم.  ندادهقرار

متفکـر دیگـر، دکتـر علـی شـریعتی اسـت کـه آثـار مختلفـی دارد و مسـائل           علی شریعتی:
وشش جلد کتـاب بـا عنـوان مجموعـه آثـار      ها مطرح کرده است. حدود سیگوناگونی را در آن

شده و موضوعات بسیاري را مورد بحث قرار داده است. اما پرسش این است کـه  شریعتی چاپ 
بـه صـورت یـک مفهـوم در یـک سـطح       تواندترین مفهومی که او ابداع کرده است و میکلیدي

جهانی مطرح شود چیست؟ به عنوان مثال، دورکیم آثار زیادي را خلق کرده اسـت امـا مفهـومی    
کنــد، رل مــارکس و کانـت و سـویدنبرگ و... متمـایز مـی    کـه او را از آگوسـت کنـت یـا از کـا     
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است. در جهان در حوزه تفکر و اندیشه انتقادي وقتی در باب امیل دورکـیم بـه   » Anomy«مفهوم
ای ـیآنـوم به نـام  گویند از مفاهیمیشناسی سخن میزه جامعهعنوان یک متفکر کلاسیک در حو

)Mechanical society versus organic society( ریتـرز،   ییـاد م ـ) کـه مفـاهیم   129: ص1400کننـد(
ها استفاده کـرد. حـال شـریعتی    توان از آندورکیم هستند و در سطح جهانی میکلیدي و ابداعی

چه مفهومی ابداع کرده است که بتواند در سطح جهانی مطرح شود؟  
، 1390(شـریعتی،  اسـت » ي عوضـی جامعـه «رسد، مفهوم کلیدي شریعتی، مفهوم به نظر می

اي اسـت؟ منظـور از عوضـی در اینجـا معنـاي      ). جامعه عوضی چه نوع جامعـه 259: ص24ج
ست. جهـت تقریـب   ) اDislocated societyضی (اي آن نیست. ترجمه انگلیسی جامعه عومحاوره

به ذهن به این مثال توجه کنید. گاهی ممکن است استخوان پاي کسی دچـار دررفتگـی شـود و    
شـود کـه اسـتخوان او   کند، متوجه میورد؛ اما وقتی به پزشک مراجعه میپس از مدتی جوش بخ

خورده و عوضی جا افتاده است. بنابراین دوباره باید آن استخوان را بشـکند تـا آن را   کج جوش 
درست جا بیندازد وگرنه آن قسمت از بدن که عوضی جوش خورده، امکان تداوم پیدا نخواهـد  

کند. شـریعتی مفهـوم جامعـه عوضـی را ابـداع      ند، به درستی کار نمیککرد و اگر هم تداوم پیدا 
» زمان و مکـان اجتمـاعی  «و آن تمایز بین بردکند و دو مفهوم کمکی را در کنار آن به کار میمی
اي ) ممکن اسـت مـا یـک جامعـه    52: ص14،ج1388(شریعتی، است» زمان و مکان تقویمی«و 

اسـت، مـثلاً قبایـل آمـازون از نظـر تقـویمی       ویکمن بیستداشته باشیم که از نظر تقویمی در قر
، آیـا افـرادي   هاي آمازون نگاه کنیمهستند؛ اما اگر به این قبایل  جنگلویکم امروز در قرن بیست

هستند؟ ممکن است از نظـر  ویکمکنند از نظر اجتماعی هم در قرن بیستکه در آنجا زندگی می
باشند؛ یعنی شیوه پوشش و زیسـت و ابـزار مـورد اسـتفاده     اجتماعی حتی در زمان ماقبل تاریخ 

آنان مربوط به دوران ماقبـل تـاریخ اسـت. حتـی ممکـن اسـت از آتـش هـم اسـتفاده نکننـد و           
خوراکشان پخت و پزي هم نباشد؛ یعنی از نظر اجتماعی و فرهنگی و تمـدنی ممکـن اسـت در    

جتماعی که بـه نـوعی زمـان عالمیـت     دوران پیشا عصر سنگی باشند. این عدم هم افقی با زمان ا
شود. حال جامعه قبایل آمازون کـه  دهد، موجب ایجاد نوعی از عدم تقارن میجدید را شکل می

ویکـم  ) آن است؛ اما آیا ما که از نظر تقویمی در قـرن بیسـت  extremeي افراطی(مثال زدیم، نمونه
اي اجتماعی و فرهنگی نیـز بـا   میلادي هستیم، از نظر محتو2023شمسی یا 1402یعنی در سال 

عالمیت جدید هم افق هستیم؟ خیر؛ از نظر شریعتی، ما در یک جامعه عوضی هستیم. حـال آیـا   
تـوانیم بـه صـورت بنیـادین از     این مفهوم فقط در بـاب مـا کـاربرد دارد یـا ایـن مفهـوم را مـی       

کنــیم؟ خاســتگاهش کــه ایــران اســت اخــذ کنــیم و بــر اســاس آن جامعــه آمریکــا را مطالعــه  
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ود دارد کـه از نظـر   ) کـوچکی وج ـ communityبگوییم در جامعـه آمریکـا جوامـع(   توانیممیآیا
داري تـرین جوامـع سـرمایه   و در آمریکا ـ به عنوان یکی از پیشـرفته  ویکمبیستتقویمی در قرن

کننـد؛ امـا ذهنیـت   تـرین اسـت ـ زنـدگی مـی     جهان که از نظر علمی بـالاترین و توسـعه یافتـه   
)mentalityها حتی متعلق به قبل از مـیلاد مسـیح(ع) اسـت؟ بـه عنـوان مثـال، در یـک        ) این آدم

هـا معتقـد بـه    نظرسنجی در آمریکا مشخص شـد کـه نزدیـک بـه هشـتاد درصـد از آمریکـایی       
موجودات فضایی هستند و منتظرند کـه موجـودات فضـایی فـرود بیاینـد و برخـی از مـردم را        

هـا را تحـت تعلـیم    انـد و آن ها برخی از مردم را به یک فضایی بردهآنبردارند. حتی معتقدند که 
و در آمریکـا اسـت؛   ویکـم ند.  اگرچه این جامعه در قرن بیسـت ااند و به زمین فرستادهقرار داده

ت. یعنی ذهنیـت ایـن   ) شده اسmentalityDislocatedضی (رسد، دچار ذهنیت عوولی به نظر می
. زمان و مکان تقویمی با زمان و مکان اجتماعی همخوانی نـدارد و  است» ذهنیت عوضی«جامعه 

دچار عدم تقارن است. این مفهوم نیز نوع دیگري از مواجهه با مواریث و تراث فکري است.
را ، متفکر بوسـنیایی اسـت. او ایـن ایـده    چیبگووعزتیعلمتفکر دیگر بگوویچ:علی عزت

اي بـه نـام   یک سنت و متن مقدس مواجه شـویم، طبقـه  خواهیم با کند که وقتی ما میمطرح می
دهد. ایـن طبقـه بـر ایـن بـاور اسـت کـه مـردم عـادي          طبقه روحانیت خود را میانجی قرار می

ي ي روحانیـت، طبقـه  توانند به طور مستقیم متن را بفهمند و یک طبقه میـانجی مثـل طبقـه   نمی
صورت میانجی برخورد کند تا مردم بتواننـد  ي کشیشان و... باید به ي موبدان، طبقهکاهنان، طبقه

معتقـد اسـت یکـی از عـواملی کـه موجـب عـدم پیشـرفت         چیبگـوو عزتی. علمتن را بفهمند
شود ایـن اسـت کـه    ها یک متن مقدس و محوري وجود دارد، میهاي گوناگونی که در آنتمدن

اهنـان و روحـانیون و...   ها و موبـدان و ک ها و کشیشي برهمنمردم یا متفکرانی که در ذیل طبقه
ــی  ــرار نم ــی ق ــد، نم ــطه  گیرن ــتقیم و بلاواس ــی مس ــد دسترس ــند   توانن ــته باش ــتن داش ــا م ب

). در تمدن مسیحی ادعاي مارتین لوتر این بود که مومنین بایـد بتواننـد بـه    1374بگوویچ،(عزت
را در هـا و عـواملی  صورت مستقیم مواجهه بلاواسطه با متن داشته باشند. این اصلاحات مولفـه 

هـاي دیگـر ماننـد    کند، امـا در تمـدن  ي اروپاي غربی ایجاد میتغییر و تحولات تمدنی در حوزه
ي ویژه وجود دارند و فهم متون مقدس در اختیار ایـن  ها به صورت یک طبقههندوستان، برهمن

طبقه است. در جهان اسلام و حتی در تشیع نیز به نوعی یک طبقه وجود دارد و فقط ایـن طبقـه  
هـا  تواند متن مقدس را تفسیر کند. اگر دیگران بخواهند متن مقدس را تفسیر کنند، تفسـیر آن می

مانـدگی و عـدم بلـوغ ذهـن     غیر شرعی است. به باور علی عزت بیگوویچ یکی از عوامل عقـب 
ي روحانیت یا کشیشـان  ي طبقهها این تصور است که مواجهه با متن همیشه باید به واسطهانسان
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تـوان از سـاخت تمـدنی و فرهنگـی     ها باشد. این مفهوم را هم مـی نان و موبدان و برهمنو کاه
خود اخذ کرد و در یک مستوي و سطح جهانشمول از آن استفاده کرد.  

ادیـان در خـدمت   «متفکر دیگري امام موسـی صـدر اسـت. او از مفهـوم     امام موسی صدر:
ي ي یـک نظریـه  تر کسی از ادیان به مثابهاو کم). پیش از 20: 1399(صدر،کنداستفاده می» انسان

خدومی استفاده کرده است. پیش از او غالب نظریات بر این اساس بود که دین بـه عنـوان و بـه    
مثابه یک نهاد بالاسري است و همه ما باید در خدمت دین باشیم. از دیدگاه امـام موسـی صـدر    

عنی بتوانند به انسان خدمت کنند. از نظر امـام  ها باشند؛ یادیان خلق شده اند که در خدمت انسان
هـا باشـند،   موسی صدر خدمت به انسان یعنی چه؟ منظور از اینکه ادیان باید در خـدمت انسـان  

هـا و  هایی در باب هستی و در باب انسان و در باب ارتبـاط انسـان  این است که ادیان به پرسش
رنج بشر است. وقتـی انسـان بـه مثابـه یـک      دهند و هدف آن التیام درد وجوامع با هم پاسخ می

در ادبیات دینی یهودیـت،  ).28شود(همان: گیرد دچار رنج میوجود، در وضعیت هبوط قرار می
هاي انتقـادي اجتمـاعی کسـانی    شود ولی در نظریهمسیحیت و اسلام از مفهوم هبوط استفاده می

کننـد.  ) استفاده مـی Human conditionی (انمثل اریک فروم، والتر بنجامین و ... از مفهوم وضع انس
کنـد.  گیرد، خود این وضعیت، تولید رنج مـی وضع انسانی یا وضع هبوط قرار میوقتی انسان در 

در مثنوي مولوي آمده است:
کند.ها شکایت میکند / از جداییبشنو از نی چون حکایت می

)17: 1396اند. (مولانا، اند / در نفیرم مرد و زن نالیدهکز نیستان تا مرا ببریده
کند. وقتـی از  این نی، وجود انسان است. وجود انسان مثل نی است که از جدایی شکایت می

گیـرد،  شود و در کالبـد افـراد قـرار مـی    نیستان هستی و از وجود وحدت آفرین و واحد جدا می
انی بـراي  کند. این وضعیت هبـوط و ایـن وضـع انس ـ   نوعی فراموشی و غفلت از وجود پیدا می

گردد.  کند. انسان دردمند است و به دنبال معنا میانسان ایجاد رنج و درد می
گوید. حال اگـر بناسـت دیـن در    امام موسی صدر از مفهوم دین در خدمت انسان سخن می

جنگنـد و بـه   اند و دائم در طول تاریخ با هم میخدمت انسان باشد چرا ادیان متفاوتی ایجاد شده
کند. این چـه نـوع التیـام دردي اسـت؟     رد بشر را التیام دهند، براي او تولید رنج میجاي اینکه د

امام موسی صدر معتقد است اینکه ما ادیان متفاوت داریم به این دلیل است که متولیـان دیـن بـه    
جاي اینکه به دنبال التیام درد بشر باشند و آن جدایی و وضعیت هبوط را درك کنند، از خـود و  

). 29: 1399(صـدر،  کننـد و گفتگـو را فرامـوش کردنـد    طایفه و کیـان خـود دفـاع مـی    فرقه و 
ي یـک گفتگـو دیگـري حـرف مـا را بپـذیرد یـا        گو هم به این معنا نیست که در نتیجـه وگفت



89)  سیدجواد میريو شبنم فرجی(سوشیال تئوري انتقادي در مکتب اصالت فطرت

دانـیم ایـن گفتگـو    بالعکس. گفتگو به این معناست که پیش از اینکه ما وارد گفتگو شـویم، نمـی  
ي گفتگو است.  پس مفهوم ادیان در خدمت انسان مبتنی بر ایدهقرار است به کجا ختم شود.

متفکر دیگر در جهـان اسـلام سـید حسـین العطـاس اسـت. العطـاس        سیدحسین العطاس:
پـرداز اجتمـاعی   شـناس، نظریـه  متفکري مالزیایی الاصل است و در دانشگاه ملی سنگاپور جامعه

هـاي  گرافی او بسیار جالب اسـت. مـادر او از چـرکس   ) بود و بیوCritical social theoristي (انتقاد
یمن است. سید حسـین العطـاس مفـاهیم زیـادي را     حضرموتقفقاز است و پدر و اجدادش از 

) ـ یعنـی ذهنـی    Captive Mind» (نقادذهن م«خلق کرده است که یکی از مفاهیم کلیدي او مفهوم 
قرار گرفته است، فقط تحـت اسـتعمار   که به نوعی ربوده شده ـ است.  انسانی که تحت استعمار 

,Alatasسیاسی و اقتصادي نیست؛ بلکه دچار استعمار ذهنـی نیـز هسـت(    نـوان  ). بـه ع 2006:7-8
مثال، مالزي به عنوان یک کشور بعد از دهه شصت میلادي قرن بیستم از ذیـل اسـتعمار سیاسـی    

ت است کـه مـالزي از نظـر    رسد. از نظر العطاس، درسشود و به استقلال میانگلستان خارج می
سیاسی استقلال پیدا کرد؛ ولی از نظر فکري هنوز فرد مالزیایی یا فرد مسـتعمره تحـت اسـتعمار    

هاي اسـتعماري خـلاص شـود. ایـن فـرد      قرار گرفته، نتوانسته است از ذیل مفاهیم و چارچوب
کـري و مفـاهیم و   ممکن است از نظر سیاسی از ذیل استعمار رهایی پیدا کرده باشد اما از نظـر ف 

هـا خـود و جهـان و نسـبت خـود و جهـان و جامعـه و هسـتی را و         ي آنمقولاتی که به وسیله
مفـاهیم خـلاص نشـده اسـت    هـا و شناسـد هنـوز از ذیـل آن چـارچوب    عالمیت جدید را می

)Alatas, و هنـوز بـه انگلسـتان نگـاه     ). گویی ذهن این فرد کماکـان در اسـارت اسـت    1974:691
توانـد و  خواهد اقتصاد یا روابط اجتماعی و فرهنگی خود را شکل دهـد؛ امـا نمـی   میکند. او می

کند. به جاي اینکـه کـنش   العملی رفتار میگیرد و به صورت عکسدائم در حال رد فعل قرار می
ایـم؛  داشته باشد، دائم در وضعیت واکنشی است. مشابه آنچه که ما در ایران بـه آن گرفتـار شـده   

هـا  هـا و اروپـایی  خواهیم یک سیاستگذاري را تنظیم کنیم، هر چه مثلاً آمریکـایی یعنی وقتی می
دهند، ما باید عکسش را انجام دهیم. چرا ما باید خـود را در وضـعیت واکـنش ببینـیم؟     انجام می

چون ذهن ما در اسارت است.
فاده توان در سطح جهانشـمول از آن اسـت  خاستگاه این مفهوم جنوب شرق آسیاست؛ ولی می

گـاه  شناسان معتقدند که ایران هیچمعهکرد. به عنوان مثال، در ایران بسیاري از مورخین و حتی جا
استعمار نشده است. اما باید گفت در طول تاریخ ایران به صورت فیزیکی اسـتعمار شـده اسـت.    

قـاز و  هاي مهمی از ایران تحت استعمار روسیه قرار گرفت که امروز با عنوان قفدر گذشته بخش
شوند و هنوز هم در ذیل استعمار روس است و سـپس قفقـاز جنـوبی و    قفقاز شمالی نامیده می
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ي آخال و مناطق بسـیار مهمـی کـه    از آن در معاهدهمنطقه آسیاي مرکزي که مناطق بسیار مهمی
امروز در افغانستان و پاکستان امروزي قرار گرفته طبق معاهـدات و قراردادهـاي بسـیاري تحـت     

تقریبا از اواسـط دوران قاجـار   توان گفت عمار قرار گرفت. از نظر اجتماعی و فرهنگی هم میاست
ایـم؛ زیـرا   شود و تا امروز به نوعی ما تحت استعمار قرار گرفتهآرام آرام استعمار ایران شروع می

سیدحسـین  » ذهن منقـاد «ایم از وضعیت اسارت ذهنی خارج شویم. پس مفهوم ما هنوز نتوانسته
ي آسیاي جنـوب شـرقی کـه در مـالزي و انـدوزي و      لعطاس صرفاً یک مفهوم متعلق به جامعها

تـر مـورد   تواند به صورت یک مفهـوم در یـک چـارچوب کـلان    سنگاپور باشد نیست؛ بلکه می
برداري قرار گیرد.  بهره

توانیم ذیل مکتـب اصـالت فطـرت او را صـورتبندي و     متفکر دیگري که میمالکوم ایکس:
اشـاره شـد،   تـر  بندي و از مفاهیمش استفاده کنیم مالکوم ایکس است. همان طور کـه پـیش  طبقه

گوییم، صرفاً در جهان فیزیکی و جغرافیایی اسـلام قـرار   وقتی از مکتب اصالت فطرت سخن می
گیریم. برخی از متفکرانی که در بیرون از مرزهـاي جغرافیـاي فیزیکـی جهـان اسـلام قـرار       نمی

بندي کـرد. یکـی از ایـن متفکـران     ي فرهنگی جهان اسلام طبقهدر حوزهتوانیز میاند را نگرفته
بسیار مهم و کلیدي نام مالکوم ایکس در آمریکا است. او دو مفهوم کلیدي خلق کرده اسـت کـه   

سـتان  پو) سـیاه communityمعـه ( گوید، بیشـتر بـه جا  وقتی خودش در باب این مفاهیم سخن می
تــوان بازســازي کــرد. یعنــی ابتــداء آن دو را ایــن دو مفهــوم را مــیدهــد.آمریکــا ارجــاع مــی

)Deconstruct) و سپس (Reconstruct     کرد و در یک مسـتواي انتقـادي در سـطح جهانشـمول از (
ها استفاده کرد. آن دو مفهوم چیستند؟آن

کننـد.  ها را به دو دسته تقسیم مـی دارها در آمریکا بردهبردهدهد کهمالکوم ایکس توضیح می
دهند و ممکن اسـت از غـذاي خـود بـه آن     ها را در کنار خانه خود جا میها برخی از بردهمالک
ها ممکن است خانواده و زن و فرزندانی داشته باشـند کـه بـا زن و    ها بدهند و حتی آن بردهبرده

هـاي اربـاب   هـاي بچـه  از غذاي ارباب بخورنـد و حتـی از لبـاس   فرزندان ارباب زندگی کنند و
کنـد.  کند، با ارباب حشـر و نشـر مـی   اي که در کنار ارباب زندگی میاستفاده کنند. به نوعی برده

یاه و منظـور  یعنـی س ـ )Negroنامـد. ( ) مـی House Negroهـا را ( مالکوم ایکس این نـوع از بـرده  
کند. یک دسته برده دیگر وجـود دارنـد   کنار ارباب زندگی میپوستی است که در خانه و در سیاه

خورنـد و نـه لبـاس مناسـبی     ها نـه غـذاي مفیـدي مـی    کنند. آنها در مزرعه کار میکه این برده
هـا  پوشند و اگر خوب کار نکنند یا محصول مزرعه خوب نباشد، مثل یک حیوان وحشـی آن می
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)Field Negro(هـا  دهنـد. بـه ایـن دسـته از بـرده     یمزنند و مورد ضرب و شتم قراررا تازیانه می
)X,1963(گویندمی

، بهتر بـه نظـر برسـد؛ امـا     کنداي که در کنار ارباب زندگی میشاید از نظر ظاهري وضع برده
یک تفاوت بنیادین بین این دو نوع برده وجود دارد. به عنوان مثـال، اگـر اربـاب مـریض شـود،      

اربـاب مـا   «گویـد:  بلکـه مـی  » ارباب تو مریضـی؟ «پرسد: کند نمیمیاي که در خانه زندگیبرده
توانـد فردیـت  گـویی او نمـی  » . مریضیم؟ ما چیزي لازم داریم؟ ارباب برویم دکتـر را بیـاوریم؟  

)subjectivity      و اصالت و وجودي منفک از ارباب براي خـودش متصـور شـود. او کـاملاً ذیـل (
داري نیسـت.  ي فیزیکی بردهي ارباب و برده صرفاً یک رابطهارباب قرار گرفته است؛ یعنی رابطه

اي کـه  بلکه وجود برده به نوعی در وجود ارباب و امتداد ارباب مستحیل شده است. اما آن بـرده 
کنـد کـه آن   کند اگر مثلاً آتشی در خانه یا در مزرعه ارباب بیفتد، کمـک مـی  روي مزرعه کار می

اي کـه در  خودش، فراهم شود. ممکن است این برده بـا بـرده  آتش مشتعل شود تا امکان آزادي
خانه است چنین گفتگویی داشته باشند:

فرار کنید...ي مزرعه:برده
چرا فرار کنیم؟  ي خانه:برده
سوزد، بیا ما هم آن را آتش بزنیم و فرار کنیم.: خانه ارباب دارد میي مزرعهبرده
از چه چیزي فرار کنیم؟ي خانه: برده
از بردگی فرار کنیم.  ي مزرعه:برده
بردگی چیست؟  ي خانه:برده
این یوغ بردگی را از گردنت بردار تا آزاد شویم.  ي مزرعه:برده
آزادي دیگر چیست؟ مگر آزاد نیستیم؟ي خانه:برده
و غیرمستقل هستی.  نه؛ تو یک فرد بردهي مزرعه:برده
فرد یعنی چه؟ استقلال یعنی چه؟  ي خانه:برده

کشـد، یـک   با همه مشقت و رنج و سختی کـه مـی  ي مزرعه مالکوم ایکس معتقد است برده
او است. ایـن بـرده توانسـته اسـت     » سابجکتیویتی و من«است. » خودش«چیز گرانبها دارد و آن 

).  X,1963(کندرا حفظ» منِ خود«
) یـا  Negroو به جـاي( )Field Negro(و) House Negro: (ریدحال این دو مفهوم را در نظر بگی

وارانـه و  ر دهیـد؛ یعنـی روایـت بـرده    ) را قـرا Field Narrative(و)House Narrativeسیاه پوست، (
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کند که حکومـت  بخش. امروز یک کلان روایتی از مدرنیته وجود دارد و تعیین میروایت رهایی
ین است که مطلوب است و... . اگر کسی بخواهـد  مطلوب این است، جامعه مطلوب این است، ا

به عبارت دیگر، این کلان روایـت اربـاب   کنند.خلاف آن بیندیشد، او را سرزنش و سرکوب می
که کلان روایت اروپامدارانه و یوروآتلانتیکی است، چه در سطح فردي و چه در سـطح جمعـی   

هاي آن در حـال فـرو ریخـتن    و پایهچنان غالب شده است که حتی امروز که آتشی در آن افتاده 
ساله غربـی و اسـتعماري   250ي ها از این هیمنهها و تمدنها، فرهنگاست و امکان رهایی ملت

ر بـه رهـایی از آن   حاض ـ)House Negro(هـاي در حال فراهم شـدن اسـت، برخـی ماننـد بـرده     
هـاي  است قطبامروزه چین به عنوان یک قطب در حال شکل گرفتن است و ممکنشوند. نمی

نیم دیگري غیر از اروپا و آمریکـا نیـز شـکل بگیـرد؛ لـذا در ایـن فضـا بایـد بیندیشـیم تـا بتـوا           
)Field Narrativeل دهـیم.  بخش و رهایی از رابطه ارباب بـرده را شـک  ) خود و یک روایت رهایی

م و در ذیـل مکتـب اصـالت فطـرت    توانیم این مفـاهیم مـالکوم ایکـس را بازسـازي کنـی     ما می
ارزیابی قرار دهیم.  مورد

توان به آن اشاره کرد، دکتر رضا داوري اردکـانی  متفکر دیگري که میرضا داوري اردکانی:
چه نوع عقلی اسـت؟  » ايعقل گلخانه«کند. را ابداع می» ايعقل گلخانه«است. او مفهومی به نام 

طعـم و بـوي خیـار طبیعـی را     اي شبیه همان خیار معمولی است؛ اما به عنوان مثال، خیار گلخانه
خاصیتش هم مانند خاصیت خیار طبیعی نیست؛ زیرا در زمـین و شـرایط طبیعـی رشـد     ندارد و

اي نیز همینطور است. چـون مـا در وضـعیت توسـعه نیـافتگی یـا بـه        نکرده است. عقل گلخانه
فکـر و  توانـد مبتنـی بـر سـنت و ت    تعبیري دیگر، در وضعیت استعماري قرار داریم، عقل ما نمی

). بـه عنـوان مثـال، وقتـی دکـارت و      1394(داوري اردکـانی،  اي بیندیشدهایی غیرگلخانهاندیشه
دهنـد. امـا متفکـرین    شناسان در ایـران ارجـاع نمـی   به مستغربین و غربگویند،کانت سخن می
کنند بـه مسشـرقین ارجـاع دهنـد.     ي خود را بیان کنند، تلاش میخواهند اندیشهایرانی وقتی می

گفتند، ما نیز اجازه نداشتیم چنین سخنانی را بـه زبـان بیـاوریم.    گویی اگر مستشرقین چیزي نمی
ها ذیل عصر اورینتالیسم قـرار  اندیشیند؟ چون آنحال چرا برخی اندیشمندان ایرانی این گونه می

و از منظـر  دهیماند؛ یعنی ما به جاي اینکه خود را بتخیلیم و بیندیشیم، خود را شی قرار میگرفته
دهـیم و سـپس از منظـر شـیءوارگی     آن را معیار قـرار مـی  نگریم وي اروپایی به خود میسوژه

واره و دهیم. در چنین وضعیتی که وضـعیت شـئ  ي اروپایی را معیار قرار میخود، آن نگاه سوژه
را گیرد. به ایـن معنـا کـه بتوانـد کلیـات     توسعه نایافته و وضع استعماري است، عقل شکل نمی

» ايعقـل گلخانـه  «درك کند و بین جزئیات و کلیات اجتهاد کند و بتواند افق بیافریند. این مفهوم 



93)  سیدجواد میريو شبنم فرجی(سوشیال تئوري انتقادي در مکتب اصالت فطرت

توانـد در یـک سـطح    شـکل گرفتـه امـا مـی    )local(دکتر داوري است که در یک منظـر محلـی  
ي جهانی مورد استفاده قرار گیرد.جهانشمول و در یک مستوا

تاریخیۀ. ردیابی مکتب اصالت فطرت در عقب4
ي حکمـی و تـاریخی نیـز دارد؛ یعنـی     کردیم، یک عقبهسنت معاصري که در این نوشتار مطرح 

متفکرانی در این سنت قرار گرفتند که به نوعی در سطح جهانی مطـرح بودنـد. بـه عنـوان مثـال      
کـرد.  سینا، شیخ اشراق، ملاصدرا، ابوریحان بیرونی و ابن خلدون اشاره فارابی، ابوعلیتوان بهمی

هـاي بسـیار متنـوعی را در    اي دارند. اگـر چـه بحـث   هر کدام از این متفکرین نیز مفاهیم کلیدي
اند و تا امـروز در سـطح جهـانی    هاي مختلف از پزشکی تا منطق و فلسفه و...  مطرح کردهحوزه

مفـاهیم  اند. به عنوان مثال، یکی ازاي نیز داشتهتوان در باب آن سخن گفت؛ اما مفاهیم کلیديمی
. از نظـر فـارابی   شـود ي دینی قائل میکلیدي فارابی تمایزي است که بین تفکر فلسفی و استعاره

انسان موجودي است که به دنبال حقیقت است و براي رسیدن به حقیقت دو شیوه وجـود دارد:  
ي خواص و متفکرین و اهل فلسفه اسـت کـه مبتنـی بـر برهـان و اسـتدلال اسـت و        یکی شیوه
ي استعاري است که انبیـاء از آن  تواند آن را بفهمد و به حقیقت برسد. دیگري شیوهمیفیلسوف

کنند. چون مخاطب انبیاء خواص نیستند؛ بلکه عامـه مـردم هسـتند. فـارابی در اینجـا      استفاده می
تواند ما را در فهم اینکه چرا ادیان متفاوتی داریم کمـک کنـد. او  کند که میي جالبی بیان مینکته
گوید چون زبان دین، زبان استعاري است و اساساً مبتنی بر استعاره اسـت و اسـتعاره بخـش    می

هـاي متفـاوتی دارنـد؛    ها و اقوام مختلـف هـم اسـتعاره   ها و فرهنگمهمی از زبان است و تمدن
زنـد.  اي به آن حقیقت نمـی گیرد و این تکثر ادیان هیچ ضربهبنابراین ادیان متنوعی هم شکل می

کسی ملزم به شریعت باشد و بتواند آن را در درون خود پـالایش کنـد، بـه یقـین روزي بـه      اگر
). ایـن تفکـر ادیـان را از منظـر تمـایز بـین زبـان        39، ص 1381(فـارابی،  حقیقت خواهد رسید

کند. فارابی این نظریه را هـزار سـال پـیش بیـان     استعاره و زبان استدلال و برهان صورتبندي می
هاي انتقادي از آن استفاده کرد.  در حوزه نظریهتوانما کماکان میکرده است؛ ا

سـینا، ملاصـدرا و شـیخ اشـراق نیـز هـر کـدام، مفـاهیم         خلـدون، ابـن  ابوریحان بیرونی، ابن
ها را مورد بررسی قرار خواهیم داد.  که در مجال دیگري آناي دارند کلیدي
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گیري. نتیجه5
اي که در جهان اسلام یا در ارتباط بـا آن شـکل گرفتـه    حکمیبر اساس آنچه بیان شد، در سنت

هاي جهانشـمولی دارنـد. اگـر ایـن     ها و قابلیتاند که ظرفیتها و مفاهیمی ابداع شدهاست، ایده
هاي خاصی محدود و محصور نشوند و بـا دیـدگاه بـاز و جهانشـمول مـورد      ها در خوانشایده

کنند، بـراي  اي که ایجاد میهاي نظريها و امکانن از آنتوامیبازپروري و گسترش قرار بگیرند،
ي منسجم غیریوروسنتریکی در حوزه امر اجتماعی بهره برد کـه مـا آن   دست یافتن به یک نظریه

هـاي محـوري و کلیـدي برخـی از     نامیدیم. در ایـن راسـتا بـه ایـده    » اصالت فطرت«ي را نظریه
هـا در یـک مسـتواي    آنهـا قابلیـت طـرح   ي آنکه ویژگی مشترك همـه اندیشمندان اشاره شد

بود.جهانی
مسلم است که اندیشمندان ذیل مکتب اصالت فطرت منحصر در موارد گفتـه شـده، نیسـت؛    

تـوان از  بلکه با جستجو، بازخوانی و بازاندیشی بیشتر میراث حکمی، فرهنگی و تمدنی خود، می
اي جهـانی  ه ـها و ظرفیتي را یافت که قابلیتها و مفاهیم دیگرمتفکران دیگر نیز نام برد و ایده

کنند.خود را آشکار می
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