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Abstract  

The present study employs Fairclough’s critical discourse analysis method to examine and analyze the critical 

discourse embedded in the works of Jalal Al-e-Ahmad. The primary focus is on two of his seminal texts 

Gharbzadegi (1962) and On the Service and Betrayal of Intellectuals (1963) which are, in many ways, 

complementary to one another. Data analysis was conducted across three levels: textual analysis (description), 

discursive practice (interpretation), and social practice (explanation). The analyses revealed that Al-e-Ahmad’s 

formulation of the discourse of Gharbzadegi, significantly shaped by the undeniable influence of his book 

Gharbzadegi, became prominent and noteworthy in Iran’s sociopolitical transformations from the 1960s onward, 

with its impact still traceable today. Although Al-e-Ahmad’s discourse of Gharbzadegi ostensibly positions the 

East in opposition to the West, this “East” is swiftly reduced to the Iranian domain, characterized by a hybrid 

national-religious (Iranian-Islamic) identity. Simultaneously, the “West” is reduced to the concept of the 

machine. Al-e-Ahmad rigorously pursued discursive and social practices to construct the Gharbzadegi discourse; 

however, the disproportionate dominance of certain discursive forms over others led to a philosophical fragility 

within his framework. This imbalance later manifested in various social realities, revealing philosophical voids 

and an incomplete understanding of the West from the perspective of the East. 

Keywords: Critical Discourse Analysis, Literature, Jalal Al-e-Ahmad, West, Orientalism, Iran. 

Introduction  

Modernity, as a Western phenomenon, has historically relied on constructing “otherness” in opposition to 

tradition. This binary logic—rational vs. irrational, civilized vs. barbaric—has permeated various domains 

including literature, politics, and education. Iran’s encounter with modernity began during the Qajar era through 

imperial military aggression. This confrontation positioned Islamic discourse against Western civilization, with 

thinkers like Jamal al-Din al-Afghani and Rashid Rida advocating for Islamic reform and resisting Western 

dominance. In Iran, intellectuals such as Jalal Al-e Ahmad critically engaged with the discourse of 

Westoxification, aiming to redefine Iranian cultural identity. Influenced by Ahmad Fardid, Al-e Ahmad viewed 

the West as a rootless mode of thought and criticized its ideological hegemony. He sought to unite clerics and 

intellectuals as a strategy to resist authoritarianism. 

Materials & Methods  

This study employs critical discourse analysis to examine Al-e Ahmad’s written works. The data consists of 

textual materials collected through archival and library research. The unit of analysis extends beyond words to 

include sentences, paragraphs, and thematic sections. The discourse is analyzed through four linguistic structures: 
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naming, nominalization, passive vs. active voice, and syntactic patterns. The objective is to identify dominant 

discursive formations, ideological foundations, and naturalized power structures within Al-e Ahmad’s texts. This 

analysis aims to expose the mechanisms of ideological naturalization in the discourse of Westoxification and 

highlight Al-e Ahmad’s critical intervention against it. 

Discussion & Result 

The discourse of Westoxification forms the core of Jalal Al-e Ahmad’s thought and stands as one of the earliest 

postcolonial Iranian texts. It critically challenges Western cultural dominance and instrumental rationality by 

positioning Iranian national identity against liberal and capitalist hegemony. Through colloquial language and 

dramatic structure, Al-e Ahmad mobilizes diverse discursive communities within Iranian society toward 

reflection and resistance. Critical discourse analysis of his works reveals an intentional synthesis of religious, 

intellectual, and nationalist elements aimed at constructing a unified counter-discourse. His approach engages a 

broad audience and seeks to liberate Iranian thought from Western subjugation. Jalal Al-e Ahmad identifies 

religious upbringing as a foundational influence on his intellectual formation. He positions reformed Shi’a Islam 

against colonial Christianity and critiques the dominant religious discourse in Iran as passive, conservative, and 

withdrawn. Al-e Ahmad condemns the clergy’s silence in the face of oppression and Western encroachment, 

advocating for deep reform in religious thought and active social engagement. He strategically invokes messianic 

themes and the concept of awaiting salvation to mobilize public consciousness. His vision seeks to transform the 

clergy from guardians of tradition into agents of change, urging them to confront injustice and reclaim their 

societal role. Jalal Al-e Ahmad anchors his nationalist discourse in a deep sense of patriotism and attachment to 

his homeland. He situates Iran within the geography of the impoverished—rich in resources yet exploited by 

colonial powers. Reframing the East-West dichotomy through economic logic, he integrates nationalist elements 

into his critique of Westoxification. Al-e Ahmad attributes Iran’s stagnation to tribal governance and the adoption 

of a secondhand Ottoman modernity. At the level of social practice, he views language as a tool for reconstructing 

discursive order and awakening national consciousness. Intellectuals, in his view, bear the responsibility of 

preserving cultural identity against machinism and the erosion of Eastern character. Drawing inspiration from 

Gandhi and India, he advocates for a revival of Iranian independence and identity. Al-e Ahmad regards the clergy 

as the only social force that resisted Western cultural imperialism, positioning them as guardians of authenticity 

and agents of ideological resistance. 

Conclusion 

Jalal Al-e Ahmad’s discourse of Westoxification reflects a critical effort to reconstruct Iranian identity against 

Western cultural and technological dominance. By blending religious, nationalist, and intellectual discourses, he 

formulates a counter-structure where the East, as a subdued subject, requires awakening and redefinition. Critical 

analysis of his works reveals that colloquial language, intertextual religious and national references, and critiques 

of power structures serve as tools to challenge Western discourse. Despite his emphasis on the clergy, Al-e 

Ahmad failed to offer a deep philosophical synthesis between tradition and modernity. Nevertheless, his 

discourse laid the groundwork for ideological and social mobilization in Iran. 
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 یو مطالعات فرهنگ  ی پژوهشگاه علوم انسان ،ی فرهنگ  ی پژوهجامعه 

 (،  ی )مقالة پژوهش  ی علم نامة فصل

 

غرب زدگی و در خدمت  های تحلیل گفتمان انتقادی آثار جلال آل احمد: با تأکید بر کتاب

 فکران و خیانت  روشن

 

 مژده کیانی 

 امجد ایرانخواه 

     چکیده

تحقیق حاضر با روش تحلیل گفتمان انتقادی فرکلاف به منظور بررسی و تحلیل گفتمان انتقادی آثار جلال آل   

( و در 1341زدگی )پژوهش بر دو اثر مهم از جلال آل احمد غرباحمد صورت گرفته است. تمرکز اصلی  

( به نوعی مکمل یکدیگر نیز می1342خدمت و خیانت روشنفکران  ها در سه باشند. تحلیل داده(، است که 

)تبیین(، صورت پذیرفته اجتماعی  )تفسیر( و پرکتیس  پرکتیس گفتمانی  )توصیف(،  متنی  تحلیل  است.  سطح 

دتحلیل نشان  صورتها،  که  غرباد  گفتمان  کتاب  بندی  انکارناپذیر  تأثیرگذاری  با  جلال  جانب  از  زدگی 

توجه باشد بطوری  های چهل به بعد در ایران، مشهور و قابلزدگی وی، توانست در تحولات اجتماعی دههغرب

احمد اگرچه  آل ل زدگی مورد نظر جلا که این تاثیرگذاری تاکنون نیز، قابل ردیابی است. صورتبندی گفتمان غرب
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مذهبی    -دهد اما این شرق، خیلی زود به حوزه ایران و با هویت التقاطی ملیشرق را در برابر غرب قرار می 

می تقلیل  اسلامی(  ـ  می)ایرانی  داده  تقلیل  ماشین،  مفهوم  به  نیز  غرب  همچنین؛  و  احمد،  یابد  آل  شود. 

نماید اما برتری  زدگی به جد، پیگیری می تمان غربهای گفتمانی و اجتماعی را برای صورتبندی گفپراکتیس

زدگی در گردد تا به ضعف بنیادهای فلسفی گفتمان غربهای گفتمانی خاص بر بقیه باعث مینامتعادل گونه

های دیگری، متجلی  های اجتماعی بخصوص خود را به شیوهاحمد منجر گردد و بعدها در واقعیتآل نزد جلال 

 برد.میفلسفی و درک ناقص شرق از غرب پینماید و به خلاءهای 

  شناسی، ایران.احمد، غرب ، شرقآلتحلیل گفتمان انتقادی،ادبیات، جلال  :هاواژهکلید



 

 

 همقدم .1

متفاوتی برای شناسایی و تفسیر آن تلاش نمودند.    مدرنیته در غرب اتفاق افتاد و متفکران و فلاسفه  پدیده

ای« بود که در مقابل »مدرن« قرار بگیرد؛  و »دیگری  (The Other )ها وجود یا برساختن »غیریت«لازمه این تلاش 

های عقلانی ـ غیرعقلانی، متمدن ـ بربر، غربی ـ شرقی،  است. دوگانگیهمانا این غیریت متقابل »سنت« بوده

و    هایی هستند که طرف اول خط تیره، همیشه ارجحیت داشته و منطقیو از این قبیل برساخت  غرب ـ بقیه

بودهپذیرفتنی  ادبیات، همانند تکنولوژی، هنر، سیاست، آموزش رسمی و 10-8:  1385است )میرسپاسی،تر   .)

 است. ها بودهها و غیریتهای نمایش و حتی برساخت این تقابلغیره، یکی از عرصه

بیدارکننده زنندهی کشورهایی است که مدرنیته در قالب آسیب ن از جمله ایرا ترین شکل خودش، ترین و 

گردد که گرانه، بدان قدم نهاد. سرآغاز رویارویی ایران با مدرنیته به زمان قاجارها بر مییعنی امپریالیسم نظامی

ها از جنوب لمس  از شمال و بریتانیایی  های مدرنیته را در هیبت تجاوزات نظامی روسیه تزاریایران، نشانه

فرهنگی در تاریخ    نمود. بعد از رویارویی ایران با تمدن و گفتمان اسلام، برخورد با تمدن غرب، مهمترین پدیده

غربی علاوه بر ایران کشورهایی، چون روسیه، چین، ژاپن    (. مدرنیته22  -1،  1386گردد )بهنام:  ایران قلمداد می

نیز تحتو امپراتوری ع بود. رویارویی  الشعاع قرار دادهثمانی وقت و دیگر کشورهای منطقه و خاورمیانه را 

الدین اسدآبادی و رشید رضا و محمد عبده و غیره  عینی به سید جمال  گفتمان اسلامی با جهان غرب، به شیوه

تقلید  گردد. سید جمال، به مثابه پدر تفکر مدرن اسلامی، در رویاریی اسلام و  باز می غرب، منتقد انفعال و 

تأکید بر اجتهاد مستمر )گفتمان رفرمیستی اسلامی( و طرد جزم   مسلمانان بود و اندیشه اسلام سیاسی او با 

های رشید رضا نیز  کشید. اندیشهاندیشی دینی )گفتمان انتقادی به اسلام( سلطه گفتمان غرب را به چالش می 

داشت و بعدها بر افرادی، چون حسن البنا، ابوالعلا مودودی، سیدقطب،  اسلامی درپی  های بنیادگرایانهواکنش

ها مورد  کواکبی، میرزا حسین نایینی، شیخ فضل الله نوری و مدرس و غیره تأثیرگذار بود. این مجموعه تلاش

نحوه  (، شرح  1377)   "روشن فکران ایرانی و غرب "اند. مهرزاد بروجردی در  ای قرار گرفتههای عمدهبازخوانی

ایرانی با غرب را و تلاش نامد. به  می  "گراییتلاشی نافرجام برای بومی"های آنان را  برخورد روشن فکران 

ها و شرایط بومی و محلی ایران  اند تا گفتمان مدرنیته را با ارزشعبارت دیگر این که آنان غالباً تلاش کرده

ت  این  بروجردی  به زعم  اما  نمایند  تعدیل  و  و جرح  بیلاشتطبیق  و  نافرجام  نبرد ها  در  بوده است.  حاصل 

های حاکم در مدرنیته غربی و گفتمان تمدن ایرانی همواره عناصر فرهنگی مختلف و متفکران خاصی  گفتمان

های  گذارترین مؤلفه و مقولهترین و اثراند. عنصر ادبیات و روشن فکران ادبی ایرانی از جمله کلیدیحضور داشته

 دایتگر این مسیر بودند. ساز و هسرنوشت 

احمد   آل  از جمله  (Jalal Al-e Ahmad)جلال  سالنیز  که  بود  ایرانی  متفکران  کنشگر  ی  یک  عنوان  به  ها 

شناس در محافل روشنفکری ایران حضور داشته و قلم فرسایی نموده است.  سیاسی، ادیب، ناقد، مترجم و مردم

فزاینده فرهنگی در روتوجه  به مسائل  آل احمد  بین غرب سرمایهی  از جمله یارویی  را  او  ی  داری و شرق، 



 

 

متفکران دوره پسااستعماری ساخته بود. هر چند که فردید تمایز شرق و غرب را فلسفی ـ دینی نموده بود و  

تر نموده و مفهوم غربزده را وضع نموده بود اما آل احمد به تأثر از فردید  ثنویت سابق نور و ظلمت را عینی

نامید و از  نگریست و افرادی را نیز که به غرب گرایش داشتند غربزده میمثابه یک شیوه تفکر میغرب را به  

ویژگیآن از  یکی  که  بیجا  را  گفتمان غرب  هرُهُری مذهب  ریشگی میهای  نیز  را  غربزده  افراد  لذا  دانست 

گرایانه  ی عامگرایانه و سیاسی و عینیافردید را به گونه   گرایانهگرایانه و ذاتهای نخبهخواند. آل احمد بحثمی

داستان و کتاب برابر  در قالب مقالات و  در  از مقاومت روحانیون  با دفاع  آل احمد  نمود.  بیان  های مختلف 

با روشن   اقناع روحانیون جهت همکاری  با  و  تند روشن فکرانه به روحانیون کاست  امپریالیسم از حملات 

بداد، به اتحاد این دو قشر همت گماشت و از همین راه، همزمان در حوزه و فکران به مثابه تنها راه زوال است

( معتقد است که او در تلاش برای ایجاد  1382(. وحدت )132- 122:  1377داشت )بروجردی،  حضور   دانشگاه

داری غرب  یک هویت شرقی ایرانی بر محافظت از هویت ایرانیان در برابر اثرات فرسایشی امپریالیسم سرمایه

آموزه  و بازنمایی  و  اسلامی  نمادگرایی  به  بیشتر  هرچه  لیبرالیسم،  گفتمان  آورد. هژمونی  روی  اسلامی  های 

به  (. دغدغه 108:  1382)وحدت،   و شرق  گفتمان غرب  دو  رویارویی  در  فرهنگی  به مسائل  احمد  آل  های 

به عبارت دیگر، یکی از  ها و جستارهای وی مستور ساخته است.  های متفاوتی خود را در قالب اندیشهشیوه

ی مدرنیته، واکاوی و تحلیل آثار آل احمد است. عوامل تاریخی، های بررسی دیدگاه آل احمد در قبال پدیدهراه

گیری نظام ذهنی و گفتمان  اجتماعی، فرهنگی، سیاسی، ایدئولوژی، قدرت، زبان و ... تأثیرات زیادی در شکل

توان با بررسی  اند و میانحاء مختلف در آثار آل احمد خود را جای داده  اند. این عوامل بهفکری آل احمد داشته

های اثر گذاری آن عوامل نایل گشت. برای تحلیل آثار مکتوب و شفاهی گردآوری  آن آثار به میزان و قابلیت

ره وجود  شناختی و غیهای مختلفی چون تحلیل محتوا، تحلیل گفتمان، تحلیل گفتمان انتقادی و نشانه شده شیوه

 دارد.

های وی در ایران و از جانب با گذشت حدود  یک ربع قرن از مرگ جلال آل احمد اما بازهم آثار و اندیشه

گیرد. به  طیف وسیع و متنوعی از اقشار جامعه ایران در داخل و خارج کشور مورد توجه و استقبال قرار می

احث هویتی و شرایط رویارویی ایران با پدیده  لحاظ معرفت شناسی و متدلوژیک و ادبی و حتی به لحاظ مب 

اهمیت دلیل  به  نیز  و  مدرنیته  پدیده  از  نوظهور  و  ابعاد جدید  و  محافل  مدرنیته  در  روشنگرانه  مباحث  های 

روشنفکری کشور، بررسی انتقادی تحلیل گفتمان آل احمد قابل توجیه است. نظم گفتمانی گفتمان غرب زدگی  

هم احمد،  آل  جلال  جانب  نظماز  دیگر  ترکیبانند  دیگر،  جاهای  در  گفتمانی  از    بندیهای  را  خاصی 

ها در تلاقی و تعامل است.  گرانه دارد که با دیگر نظمهای ایدئولوژی گفتمانی متنازع و روابطی سلطهصورتبندی

نظم تقابل  سلطههمین  امکان  که  است  گفتمانی  میهای  گفتمان  آن  در  مکنون  قدرت  به  را  و طلبی    دهد 

دهد و »دیگری« را غیرطبیعی و  های ایدئولوژیک گفتمانی همواره خود را موجه و طبیعی جلوه میصورتبندی

اند، ادبیات، رسانه، دانشگاه، مجلس و دیگر نهاد متخاصم. ساختارهای اجتماعی که همواره حاوی روابط قدرت 



 

 

ها سعی  ها و بند و تبصرهو گرامر و نشانهها بر اساس زبان  و عناصر ساختاری را در خود دارند که از طریق آن

سلطهمی روابط  گونهکنند  به  را  ساختارها  بر  حاکم  قدرت  و  را  خود  و  گرانه  پنهان  ایدئولوژیک  و  آرام  ای 

شود،  سازی نشان داده میدر تحلیل گفتمان انتقادی آن روند طبیعی  غیرمحسوس سازند و آنرا طبیعی جلوه دهند.

سازی ایدئولوژی و  کند روند طبیعیان غرب زدگی خودش به صورتی انتقادی سعی میآل احمد نیز در گفتم

ها را نقد  قدرت گفتمان غرب را در درون ابعاد و عناصر مختلف ساختارهای اجتماعی ایرانی نشان دهد و آن

روند طبیعی توان  کند، اگرچه هدف اصلی این تحقیق نشان دادن این کنش انتقادی آل احمد است اما توأمان می 

 زدگی آل احمد را نیز بررسی کرد. سازی قدرت و ایدئولوژی مختص به گفتمان غرب

بر این اساس، اهمیت و جایگاه جلال آل احمد به عنوان ادیب، منتقد و روشنفکری متنفذ، در گفتمان فکری  

ی ایران  ن بر جامعه های آن و تأثیر آی ایران مهم و قابل بحث است و در مورد خاستگاهو روشنفکری جامعه

کارهای   دهه  یک  محصول  احمد  آل  فکری  گفتمان  برخی،  باور  به  است.  گشته  نیز  مختلفی  نظرهای  اظهار 

ها و های مردم، فرهنگ آنپژوهشی » قوم نگارانه« بود که طی آن به مناطق روستایی ایران سفر کرد تا با توده

)میرسپاسی،  ریشه از  58:  1386های راستین خود آشنا شود  را  بار دیگر چالش سنت و مدرنیته  آل احمد   .)

ی روشن فکران ایرانی با پارادایم مدرنیته و عوارض آن  ی مواجههزوایایی دیگر مورد بررسی قرار داد و نحوه 

بر روشن   آل احمد (. نفوذ 15: 1384ی ایران قرار داد )آشوری،  را در سرتیتر معضلات روشن فکران چند دهه

ایرانی و   و    "ملی کردن صنعت نفت"حضورش در مبارزات و جریانات سیاسی ـ ملی ایران از قبیل  فکران 

(. لذا در این  173:   1385؛ وحدت،  108:  1377و از این دست غیرقابل انکار است )بروجردی،    "نیروی سوم"

ل احمد شود که مدرنیته و غرب در گفتمان آتحقیق پرسشی اساسی با روش تحلیل گفتمان انتقادی پیگیری می

کند؟ و در رویارویی شرق و اند و آل احمد گفتمان غرب زدگی را چگونه بیان میچگونه فهم و بازنمایی شده

اند؟  غرب، رابطه دیالکتیکی میان ایدئولوژی و ساختارهای اجتماعی کلان چگونه در آثار جلال به نمایش درآمده

اند و با تحلیل  در گفتمان غرب زدگی به دنبال داشتهها را  شده چگونه انتظام تعاملهای طبیعیو ایدئولوژی

 نماییم؟  ( lUnnatura) ها را غیرطبیعی گفتمان انتقادی آل احمد، چگونه آن ایدئولوژی

 های اساسی تحقیق پرسش 

ای  های پرسشی مشخص و ویژهها را در قالب گزارهآناند که محققهای تحقیق غالباً اهداف تحقیق پرسش

ها  شناسی تحلیل و نیز مبانی نظری مورد استعمال در این تحقیق این پرسشنماید. لذا با توجه به روشمطرح می

شناسی )فصل سوم( به تفصیل بیان و اند، در جریان تحقیق و در فصل روشکه در زیر به وضوح ارائه گشته

که به این سوالات داده شوند پاسخ  های تحلیل گفتمان انتقادی آثار آل احمد  بسط خواهند یافت. نتایج و یافته

 های محقق جهت رسیدن به اهداف تحقیقش است. و برآوردی از تلاش

 اند؟ احمد چگونههای زبانی آثار آل ویژگی .1

 اند؟ احمد چه بنیادهایِ ایدئولوژیکی را در خود نهفتهآثار آل  .2



 

 

ای با آثار وی  طه دیالکتیکیزمینه اجتماعی ـ تاریخی که در آن  جلال شروع به نوشتن کرده است چه راب  .3

 دارد؟

 

 پیشینه پژوهش . 2-1

ی اخیر، مطالعات  با وجود تاثیرگذاری آل احمد بر گفتمان فکری و روشنفکری جامعه ایران در چند دهه 

 شناسی صورت نگرفته است.  شناسی کیفی و تحلیل گفتمان انتقادی از منظر جامعه چندانی در چارچوب روش 

های  احمد در تغییرات فکری و فرهنگی ایران و نیز اهمیت بررسیبه نقش و جایگاه آلهر چند که با توجه  

های جالب و درخور توجهی در رود که پیشینههایی از قبیل تحلیل گفتمان انتقادی، انتظار میانتقادی و تحلیل 

بر پیشینه باشد اما مروری هر چند گذرا  ا   این زمینه موجود  ست که در خصوص  تحقیق، مؤید این واقعیت 

که در  ای های آل احمد، نوعی فقر تجربی و پژوهش مشهود است. به گونهتحلیل گفتمان انتقادی آثار و اندیشه

( با عنوان » تحلیل گفتمان داستان مدیر مدرسه« اشاره نمود که 1381توان به پژوهش مؤمنی) این حوزه تنها می 

گردد تا  ق حاضر سنخیت و قرابت دارد. لیکن سعی میتا حدودی  به لحاظ موضوعی و روشی با طرح تحقی 

 هایی مهم در این زمینه ایراد و بیان گردند.   نمونه

های تحلیل گفتمان انتقادی است و تحلیل گفتمان انتقادی  ها در نظریهترین چهرهفرکلاف که یکی از شاخص

ها و  های استخدامی، دانشگاهتحلیل آگهی  شود در تحلیل گفتمان انتقادی خود غالباً بهبیشتر با او شناخته می 

کند که چگونه یک پرکتیس  «. وی تشریح می1995ها:  ها پرداخته است؛ »بازنمود گفتمان در گفتمان رسانهرسانه

گفتمانی خاصی مثلاً در دانشگاه یا در رسانه، به سبب گسترش یک پرکتیس اجتماعی خاصی مثلاً فرهنگ  

کند که  های خاصی را برساخت می گردد و آن پرکتیس اجتماعی متنابل تشریح میمصرفی در جامعه بریتانیا، ق

های  توان در آن تحلیل و کاوش نمود. در آن تحقیق فرکلاف ضمن استفاده از دادهپرکتیسی گفتمانی را می 

آن پیاده کردن  از  بعد  و  تحلیلمختلف  و  نشان میها  فرهنگ مصرف  شان،  اجتماعی  پرکتیس  که  باعث  دهد 

ای از تحلیل  ها فرهنگ مصرفی رسوخ نموده و گسترش بیابد. فرکلاف در بخش عمدهشود تا در دانشگاهمی

شناختی شیوه تولید و رمزگشای متن را )در سطح تحلیل پرکتیس گفتمانی( کمتر توجه  های جامعهخود بررسی

اند  هایی را که به آنها متکی سپس گفتماننگرد و  کند و غالباً از موضعی زبان شناختی به متون انضمامی می می

نماید. فرکلاف یادآور شده است که در هرکجا، میان  ها را بررسی میبندیها و مفصلرا و نیز میان گفتمانی

ها بیشتر باشد به این معنی است که تغییرات زیادی در حال وقوع است و نظم موجود رو به زوال  گفتمانیت

های بازرگانی / تبلیغاتی و گفتمان سنتی دانشگاهی خاطر نشان  راجع به آگهی  است. فرکلاف در آن تحقیق

کند که در ترکیب دو گفتمان تبلیغات و گفتمان سنتی دانشگاهی )دانشگاه شفیلد( نوعی ترکیب میان گفتمانی  می

مدیگر  رُخ داده است و دو نظم گفتمانی )آموزش عالی و بخش تجارت( مرزهایشان کمرنگ شده است و با ه

نوعی  تلفیق شده را  آن  فرکلاف  ترتیب  بدین  و  گفتمان "اند  در سطح  دانشگاهی می   "بازاری شدن  اما  نامد. 



 

 

اند )مثلاً  های اجتماعی مختلفی در آن زمان در بریتانیا وجود داشتهتوان گفت که پرکتیسپرکتیس اجتماعی می 

اری شدن گفتمان در تعامل آگهی دانشگاه شفیلد و  اند تا این فرآیند باز پروژه هژمونی تاچریسم( که باعث شده

های اجتماعی شکل بگیرد. فرکلاف یاد آور شده است که در آن زمان همزمان با گفتمان نئولیبرال  دیگر پراکتیس

کار سنتی و گفتمان پوپولیستی نیز در حوزه اجتماعی و سیاسی  مصرفی تارچریسم در بریتانیا دو گفتمان محافظه 

اند. علاوه بر این موارد فرکلاف برای نشان دادن بُعد غیرگفتمانی پرکتیس اجتماعی نیز به گفتمان  وجود داشته

 Reflexive )  گیدنز )شبیه به نظریه مدرنیزاسیون بازاندیشانه  (Late Modernity)پساسنت و نظریه مدرنیته متاخر

Modernity) 150-130: 1389لیپس، الریش بک( نیز اشاره کرده است )به نقل از یورگنسن و فی.) 

،  میری   جواد   سید  و  طباطبایی   جواد  سید احمد،  آل  جلال، در تاریخ اندیشه سیاسی ایران معاصر، سه چهره مهم

  انتقادی   مواجهه.  اندبوده  غرب  با  ایران  نسبت  و  مدرنیته  هویت،  بحران  از  خاص  روایت  نوعی  نماینده  یک  هر

تحولی در گفتمان روشنفکری ایرانی است که   دهندهنشان طباطبایی، بر  میری نقد سپس  و احمدآل  با طباطبایی

ای با عنوان  سید جواد طباطبایی در مقاله .گیرداز »اغتشاش فکری« تا »انحصارگرایی ایرانشهری« را در بر می

منتشر شد، جلال آل احمد را نماد آشفتگی    نامه فرهنگ»آل احمد به مثابه سوءتفاهم« که نخست در نشریه  

ایران معرفی مین آل احمدظری در فضای روشنفکری  او معتقد است که  و    ،کند.  تاریخی  تحلیل  توان  فاقد 

زدگی پرداخته است. طباطبایی  فلسفی بوده و بیشتر از موضعی احساسی و ایدئولوژیک به نقد مدرنیته و غرب

اما بدون درک فلسفی و تاریخی  زدگی را از احمد فردید اقتباس کرده  مفهوم غرب  ،کند که آل احمدتأکید می

های  به باور او، آل احمد به جای آغاز از واقعیت(.  1380آن را به شکلی سطحی بسط داده است )طباطبایی،  

را می ایدئولوژی خود  ابتدا  ایران،  آن میتاریخی  اثبات  برای  دنبال شواهدی  به  و سپس  این  ساخت  گشت. 

های سیاسی و شخصی  که موجب شد آثار آل احمد بیشتر بازتاب بحرانتنها فاقد انسجام نظری بود بلرویکرد، نه

طور ضمنی به آل احمد نیز طباطبایی به  زوال اندیشه سیاسی در ایراندر کتاب   .باشند تا محصول تأمل نظری

دهد که به جای بازاندیشی در سنت، به تلفیق سطحی و  کند و او را در زمره روشنفکرانی قرار میاشاره می

گیری  اند. او این نوع تلفیق را عامل »شیزوفرنی فرهنگی« و مانع شکلائیکی مفاهیم غربی و شرقی روی آورده موز

 (. 1374طباطبایی، )داند اندیشه سیاسی مدرن در ایران می

ایرانیدر کتاب ایران در پنج روایت، سید جواد میری به بازخوانی روایت    آل   شریعتی،؛   های پنج روشنفکر 

  هویت   ایران،  مفهوم  در  بازاندیشی  امکان  ها،آن   خلال   از  تا  پردازدمسکوب، می  و  کوب زرین  مطهری،  احمد،

عنوان  جلال آل احمد جایگاهی ویژه دارد؛ نه به  میان،  این  در.  کند  بررسی  را  مدرنیته   و  سنت   نسبت  و  ملی

بهمتفکری نظام بلکه  با  مند،  انتقادی که در مواجهه  های  های فرهنگی و سیاسی دههبحرانعنوان روشنفکری 

آل احمد را نماینده   ،میری(.  1402کند )میری،  ، نوعی »بازگشت به خویشتن« را پیشنهاد می1340و    1330

گردد. با این حال، او تأکید  داند که در برابر مدرنیته غربی، به سنت و تجربه زیسته ایرانی بازمیرویکردی می



 

 

کند که این بازگشت، برخلاف روایت ایرانشهری سید جواد طباطبایی، نه از موضع ناسیونالیستی و فلسفی،  می

زدگی، بیشتر از زبان گیرد. آل احمد در نقد غربساسی صورت میبلکه از موضعی اجتماعی، ادبی و گاه اح

گیرد تا تحلیل ساختاری؛ و همین امر موجب شده روایت او از مدرنیته، فاقد انسجام نظری  ایدئولوژیک بهره می

 در مقایسه با طباطبایی، که در آثارش بر بازسازی مفاهیم (.  52گرایی شود )همان: ص  باشد و گاه دچار تقلیل

داند که به تنوع فرهنگی و اجتماعی  آل احمد را روشنفکری می  ،فلسفه سیاسی ایران باستان تأکید دارد، میری

تر است، اما فاقد ابزارهای نظری لازم برای بازسازی مفاهیم بنیادین هویت ایرانی. او معتقد است  ایران نزدیک

توجه دارد، اما این توجه بیشتر در سطح ادبی و    های محلی و تجربه زیسته اقوام ایرانیکه آل احمد به زبان

می باقی  سیاستتجربی  به  و  نظریهماند  یا  زبانی  نمیگذاری  فرهنگی  )میری،  پردازی    ، میری(.  1396انجامد 

کند نوعی استقلال فکری  کند که آل احمد در نقد روشنفکری وابسته، تلاش میهمچنین به این نکته اشاره می

ا  کند،  بازتعریف  روشنفکرانه«  را  »پروتست  به  بیشتر  او  روایت  تاریخی،  و  فلسفی  پشتوانه  فقدان  دلیل  به  ما 

تواند در  داند که میای نظری. با این حال، او آل احمد را بخشی از سنت انتقادی ایران میشباهت دارد تا پروژه

 (. 75ص همان، وگویی چندصدایی درباره ایران کمک کند )گیری گفتها، به شکلکنار دیگر روایت

در مجموع، روایت میری از آل احمد، تلاشی است برای بازخوانی روشنفکری انتقادی در ایران، با تأکید بر  

های بازگشت به سنت بدون افتادن در دام ارتجاع یا انحصارگرایی. آل احمد در این روایت، نه متفکری  امکان

 .دهدی ایران را با زبان ادبی و اجتماعی بازتاب میهای فرهنگمند، بلکه صدای معترضی است که بحراننظام

توان نقدی بر روشنفکری ایدئولوژیک و فاقد پشتوانه نظری دانست  ، نقد طباطبایی بر آل احمد را میهمچنین

در حالی که نقد میری بر طباطبایی، نقدی بر انحصارگرایی نظری و حذف تنوع فرهنگی در روایت ایرانشهری  

 .دهندهای نظری در اندیشه ایرانی معاصر ارائه می، در کنار هم، تصویری چندلایه از بحراناست. این دو نقد

زدگی« با استفاده از نظریه لاکلاو و موف، به  های گفتمان غربمقاله »برساخته( در  1399کسرایی و همکاران)

هایی چون »بازگشت  دهند که آل احمد با دال نشان می  ،د. نویسندگانن پردازتحلیل گفتمان جلال آل احمد می

زدگی  گرا را طرد کرده و هویتی بدیل را برساخته است. غرببه خویش« و »استقلال«، گفتمان مدرنیزاسیون غرب

ای هویتی برای بازسازی ایران در برابر سلطه غرب است. این  در این نگاه، نه فقط نقد فرهنگی بلکه پروژه

تأکید دارد که غربتوا   ،گفتمان پیدا کند. مقاله  ایران جایگاه هژمونیک  زدگی آل  نسته در فضای روشنفکری 

 .های فرهنگی ایران معاصر مؤثر است احمد همچنان در تحلیل

شناسی اجتماعی مدرنیزاسیون ایرانی در رمان مدیر  نشانهای دیگر با عنوان  در مقاله  (1399کرمانی و همکاران)

شناسی اجتماعی، به بررسی نمودهای مدرنیزاسیون ایرانی در رمان »مدیر مدرسه« اثر  نشانه  با رویکرد  مدرسه

بازتابی از تقابل سنت و مدرنیته در جامعه    ،چگونه این رمان  هند کهدد و نشان مین پردازجلال آل احمد می

تصویری انتقادی از    ،این رمانگرا در  عنوان یک نویسنده واقعنویسندگان معتقدند که آل احمد به  .ایران است 



 

 

رمان »مدیر مدرسه«   .ای که با ناکامی، تضاد و بیگانگی همراه استدهد؛ تجربهتجربه مدرنیته در ایران ارائه می

زمان حضور دارند و در تقابل  طور همهای سنتی و رهاوردهای مدرن بهای است که در آن ارزشنمایی از جامعه

قرار می یکدیگر  با ساختارهای  گیرند.  با  مواجهه  در  که  ایرانی است  روشنفکر  نماد  شخصیت مدیر مدرسه، 

بحران هویتی می و  دچار سرخوردگی  اجتماعی،  فشارهای  و  اداری،  فساد  این وضعیت، بوروکراتیک،  شود. 

د  دهد که آل احم نشان می  ،مقاله  .های میانی قرن بیستم استهای مدرنیزاسیون در ایران دههبازتابی از چالش

هایی از مقاومت فرهنگی در برابر مدرنیته  پردازی، و فضای داستانی، نشانهبا استفاده از عناصر روایی، شخصیت

برجسته می را  بهتحمیلی  این میان، مدرسه  در  نمادین، محل تلاقی سنت و مدرنیته  سازد.  عنوان یک فضای 

در نهایت،   .گیرندو فرهنگی در تضاد قرار میهای اجتماعی طلبانه با واقعیتهای اصلاحاست؛ جایی که آرمان

تنها نقدی بر ساختارهای آموزشی و اداری، بلکه بازتابی  گیرند که رمان »مدیر مدرسه« نهنویسندگان نتیجه می

قالب نشانه ایرانی است که در  مدرنیزاسیون  بحران  تحلیل، های اجتماعی و فرهنگی روایت میاز  این  شود. 

 . دهدتمان آل احمد درباره مدرنیته و هویت ایرانی ارائه میتر از گففهمی عمیق

 
 

   روش .2

ای از دانشمندان دارد و در قالب شبکه  شناسی زبان در ریشه  که است ای رشته  میان  رویکردی گفتمان، تحلیل 

مطرح  به دنبال سمپوزیومی کوچک در آمستردام با حضور وان دایک، فرکلاف و وان لیون    1991ی  در ژانویه 

 علوم،  ها، فرهنگ ها،رسانه متون،  مطالعه  در  را  جدیدی روش  و  تکنیک  که  است این  آن  عمده و هدف  شد 

 جهت که بوده کیفی تحقیق هایگفتمان جزء روش آورد. تحلیل بدست آن مانند مواردی و اجتماع سیاست،

و  ها رسانه  سیاست، مانند  مختلف های  زمینه در آن از  و رودمی بکار  سخن یا  متن  در رفته  بکار  معنای  کشف

های آل  ی تاریخی و بسترهای ظهور آثار و اندیشهگی جامع گسترهشود. با هدف دربرگیرندهمی استفاده غیره

ای ساخته  هایی که با گفتمان مدرنیته درگیرند و در شرایط تاریخی ویژهشود تا از میان آثار او آناحمد تلاش می 

-یری نظری و هدفمند انتخاب و بررسی گردند. از میان آثار آل احمد، دو اثر از ویژگیگاند از طریق نمونهشده

ی های خود دربارهها به بسط افکار و ایدههای ممتازی در سیر فکری وی برخوردار است و آل احمد در آن

و خیانت  های دینی و ملی پرداخته است، آثار »غرب زدگی« و »در خدمت  جامعه و سایر شئون اجتماعی، آموزه

احمد    ترین کتاب آل . غرب زدگی، برجسته1اند. عنوان جامعه آماری این تحقیق انتخاب شدهروشن فکران« به 

  های اصلی خود در است که مبنایی برای نامگذاری گفتمان غرب زدگی هم گشته است. وی، در این کتاب ایده

کند تا غرب را به مثابه طلسمی دارد و سعی می ماندگی ایرانیان و شرق و غرب و اروپا را بیان میباب عقب 

. 2تبیین تئوریک نماید که بر شرق و بویژه بر ایران مسلط گشته است و لازم است تا آن طلسم شکسته شود.  

ها   کری و دلایل تأثیرگذاری ضعیف آناحمد در این کتاب به نقد روشنف   در خدمت و خیانت روشن فکران، آل 



 

 

داند تا برای موثر بودن کنشگر این روشن فکران در باب تحولات اجتماعی و سیاسی پرداخته است و لازم می

نوعی آشتی نظری و عملی میان روشن فکران و روحانیون برقرار شود. واحد تحلیل تحقیق نیز فراتر از کلمات  

یابد. در تحلیل گفتمان انتقادی به  ات تا حد پاراگراف و بخش نیز گسترش میبوده و علاوه بر جملات و عبار 

های خام به صورت متن و مکتوب  های اجتماعی لازم است تا منابع و دادهتبعیت از روش کیفی در انجام تحقیق

اده شده و  ای و بصری یا شنیداری و مصاحبه است بایستی پیهای نشانه ها در قالب دادهگردند. اگر آن داده

شود چند نمونه از آثار مکتوب آل  جا که در تحلیل حاضر سعی میسپس مورد تحلیل قرار گیرند. اما از آن

داده لذا  بررسی شوند  داشته و ما صرفاً شبیه یک کار اسنادی و  احمد مورد  قرار  متنی  آغاز در حالت  از  ها 

 م.کنیها اقدام می ای به تحلیل گفتمان انتقادی آنکتابخانه

مراحل انجام این تحلیل گفتمان انتقادی به طور اجمال به شرح زیر است. در ابتدا مشخصات متن یعنی موضوع، 

شود. سپس زیربنای فکری ـ  مدار نمونه داده می تاریخ انتشار، عنوان متن، فهرست جملات و تعبیرات گفتمان

ار ساختار )گزینش لغات و تعبیرات خاص  اجتماعی متن در چند سطر عنوان شده و در مرحله بعد بر اساس چه 

کارگیری مجهول در برابر معلوم و برعکس، استفاده از الگوهای متفاوت جمله(  دهی، فرآیند اسم سازی، به یا نام

(. بر این اساس  81:  1389گردد )جعفری،  شود و در نهایت بر اساس تحلیل، بحثی کلی عرضه میمتن تحلیل می

ر آل احمد همانند یک مساله و موضوع اجتماعی که دارای ابعاد گفتمانی و نشانه شناختی  ما نیز در ابتدا به آثا

کنیم. سپس  شناختی، معناشناختی و گفتمانی او را شناسایی میاست متمرکز شده و از منظری بیرونی ابعاد نشانه 

او را شناسایی میهای مسلط و شکلگفتمان به متن  ها را به دقت  ی گفتمانکنیم و آن نظم و زنجیرهدهنده 

های بین گفتمانی متون را مورد  کنیم و تعاملات و روابط میان ابعاد متن متمرکز گشته و آن مشخصهواکاوی می 

های  کنیم و دامنه تفاوتشناختی تحلیل می شناختی و نشانه هایی زباندهیم و مساله یا متن را از جنبهنظر قرار می

های گفتمان آل  استگاه و بنیادهای تأثیرگذار بر گفتمان آل احمد را توأم با مشخصهها را بارز نموده و خگفتمان

 کنیم. احمد تشریح و تبیین نهایی می 

ها  گردد تا روشن شود که گفتمانها در سطح متنی )توصیف: در سوالات سطح متنی سعی میبعد از تحلیل داده

کنند(، به تحلیل  رسند و آن را تقویت و تحکیم مییاز طریق متنی چگونه فعال شده و به یک تفسیر خاص م

در سطح پرکتیس گفتمانی )تفسیر: در سطح پرکتیس گفتمانی به آن شرایط تاریخی و اقتصادی و فرهنگی بیشتر  

اند و این که همین متون مورد استفاده چه نوع افراد و  ها تولید شده گردد که متون مورد بررسی در آنتوجه می

اند؟( و سپس تحلیل در  معه بوده است و مخاطبان آن متون را چگونه مصرف )تولید مجدد( نمودهقشری از جا 

ای است که این  انداز خاصی درباره دانش زمینه سطح پرکتیس اجتماعی )تبیین: این مرحله متضمن ترسیم چشم

شالوده اجتماعی و تغییرات    شوند. تبیین، به های گوناگون قلمداد میاندازها مشخصاً به عنوان ایدئولوژیچشم

ای است در میان  ای واسطه پردازد. دانش زمینه ای و البته بازتولید آن در جریان کنش گفتمانی میدانش زمینه 

:  1389توانند داشته باشند )جعفری،  ها در بازتولید ساختارهای اجتماعی میتبیین اجتماعی و تأثیراتی که گفتمان



 

 

متن برای تحلیل باید    -   1ها نیز مراحلی به شرح زیر وجود دارد:  . برای تحلیل آننماییم(.(متون اقدام می72

را یادداشت  هاهای فرهنگی که باید آنیابی به شبکهتداعی آزاد انواع معانی جهت دست  -  2مکتوب گردد.  

یعنی به جای  حفظ فاصله با متن،     –   4بندی موضوعات متن بوسیله اسم و به شکلی منظم.  عنوان   -  3نمود.  

بندی منظم  عنوان  -  5این که  متن را راجع به موضوع تحقیق قرار دهیم  باید خود متن مورد مطالعه باشد.  

بازسازی حقوق و وظایف از پیش مفروض    -  6های نقشی و ...ها و موقعیتها و خصیصهها و شخصیتسوژه

الب الگوهای زبانی و در ارتباط با ایدئولوژی،  ی روابط در قی شبکهترسیم نقشه  -7ها در متن.  ی سوژهگشته

 (.363:  1388قدرت و نهادها )فلیک، 

 

 ها  یافته .3

 گفتمان  غرب زدگی   

هایش صورت گرفته است مبنی بر  هایی که راجع به جلال آل احمد و اندیشهنظر غالب اندیشمندان و بحث

است. غرب زدگی عنوان یکی از آثار مهم و این است که گفتمان آل احمد، به گفتمان غرب زدگی مشهور  

اساسی جلال آل احمد است و به عنوان یکی از دو کتاب و مصادیق رخداد ارتباطی مورد بررسی در این تحقیق  

داری مارکس و انگلس است که  سرمایه  "مانیفست"جلال همانند    "غرب زدگی    "انتخاب شده است. کتاب  

که ملل آفریقایی    "فرانتس فانون"از    "دوزخیان زمین "داد و نیز معادل  قرار می  داریپرولتاریا را در مقابل سرمایه

شوراند. این رساله نخستین رساله پُست کلونیال ـ پسا استعماری ـ ایرانی است که  را علیه استعمار خارجی می

رابر دیدگاه انترناسیونال  ای از کارنامه صد سال روشنفکری ایرانی نیز هست که هویت ملی ایرانی را در ب ترازنامه

ای غمگین، نوستالژی هویت و آداب و رسوم قدیمی ایران و جهان سوم را  دهد و همانند مرثیهغربی قرار می

درآمدی است برای بیداری روشن فکران ایرانی جهت مقابل با هژمونی لیبرالیسم  دارد که به نوعی محرک و پیش 

 ."در خدمت و خیانت روشن فکران"رای کتاب دیگرش درآمدی بغربی و کاپیتالیسم، و نیز پیش

زدگی را به قول خودش »از افادات شفاهی سرور دیگرم)ش( حضرت احمد فردید«  آل احمد مفهوم غرب

انتشار این  14:  1386است )آل احمد،  گرفته  1340آذر ماه سال    "شورای هدف فرهنگ"در جلسات   با  ( و 

، غالب اهل  1341ای به نامِ کتابِ ماه، در سالی یکم مجلهنام در شمارهبخشِ یکمِ جُستاری به همین    مفهوم در 

( و مردم با این مفهوم آشنایی یافتند. فردید  غرب زدگی  را معادل واژه  1:  1388قلم و کلام آن دوره )آشوری،  

Dyisplexia    استعمال نموده و آن را از دو کلمه یونانیDysis    به معنی غرب وplexia     ابتلا جعل نموده  به معنی

(. هر چند که فردید از بکارگیری این مفهوم  138:  1387؛ به نقل از اباذری و بهیان،  152: 1383است )قیصری، 

های سیاسی آن را بیشتر  شناسی غرب و شرق تأکید داشت اما آل احمد جنبهبر جنبه فلسفی و تفاوت معرفت

  « و همانندشناسی آنی ”ما” با ”غرب” و بیماریریخِ رابطهنقد تا»ی غرب زدگی، به عنوان  نظریه  مد نظر داشت.

گفتمان در ایران نمودی از  که این    در دوران مدرن است  یک ایرانیهای ”هشیاری تاریخی”  شکلی از شکل



 

 

(.  1:  1388)آشوری،    ”خود” بود  یشدهطغیان روشنفکری جهان سومی برای بازگشت به ”خود” و اصالت گم

  ( Motives)های در ایران بوده است که دارای موتیف  1340تر اصلی و غالب گفتمانی دهه  گفتمان غرب زدگی بس

و از دست رفتن یکپارچگی آن، تحقیر روشنفکر طرفدار غرب و تلاش برای   مختلفی از قبیل حسرت بر سنت

)اباذری، بهیان،    های مادی و معنوی دانستندادن تعریفی جدید از او، بیزاری از غرب و آن را عامل کلیه ویرانی

 ( است. گفتمان غرب زدگی  به دلیل همین مجموعه قواعد و امر و نهی و طرد و منع کردن99-132:  1387

گیرد. قدرتی که قرار نیست لزوماً در یک دستگاه سیاسی متمرکز شده  مخالفانش، در ارتباط با قدرت قرار می

خود را به نمایش بگذارد. مخالفان یک گفتمان و جهان    های اجتماعیتواند در سطوح مختلف لایه باشد بلکه می 

ها و یابد که شیوهها زمانی برای یک گفتمان همانند گفتمان غرب زدگی معنا میمعنای آنالنفسه بیپیرامون فی

قواعد حاکم بر یک زبان در یک گفتمان مشخص و متمایز باشند. این امر به این دلیل است که معنا در داخل  

ی معناهایی است که قواعد زبانی یک گفتمان شود در نتیجهان وجود دارد و واقعیتی هم که برساخته میخود زب

به آن واقعیت داده است و به همین دلیل است که دو گفتمان متفاوت یک امر واحد را در قالب دو واقعیت  

 نمایند و معانی مجزایی از آن خواهند داشت. مجزا برساخت می

دگی که در دهه چهل بر حیات فکری و اجتماعی ایران مسلط شد به تأسی از رساله  غرب  گفتمان غرب ز

های فکری و شرایط اجتماعی، سیاسی،  ( آل احمد به این نام مشهور گشت خودش ریشه در بنیان1341زدگی )

ها متأثر بوده  ناقتصادی بخصوصی دارد که هم به لحاظ محتوا، استراتژی، میزان فعالیت و اثرگذاری و غیره از آ

های سیاسی، ادبی، مذهبی و هایش در آن زمان بر فعالیتها و قوتی کاستیاست. اما همین گفتمان با همه 

های پیرامونیش مؤثر بوده است. با نظاره گفتمان  غرب زدگی  از نقطه نظر زمانی  غیره جامعه ایران و گفتمان

رهای افراد زیادی چون فردید، آل احمد، شریعتی، شایگان،  توان گفت که ریشه در کاچند دهه بعد از آن، می 

( جایگاه او در این گفتمان  1341شادمان، ... داشته است، اما بنابر دلایل مختلفی و بویژه به دلیل اثر آل احمد )

گر همدیگر هستند  ای متقابل تداعیحایز اهمیت است و گفتمان غرب زدگی و جلال آل احمد هر دو به گونه 

این گفتمان نمونه اعلای عینیت یافته م هم را یدک می و اس از زمان    ی چرخش در نگرشی کشند.  است که 

گردد. در ایران نسبت به غرب حاکم بود و در این چرخش غرب و مظاهر آن طرد و نفی می  40صفویه تا دهه 

اند که  ری نیز حاکم بودههای جلال، رویکردهای نظری دیگالبته در داخل گفتمان غرب زدگی علاوه بر اندیشه

بوده سهیم  غرب  نفی  پروسه  این  )در  آشوری  نظر  از  زدگی  غرب  مفهوم  ستیز  139:  1376اند.  بر  علاوه   )

داری غرب، بیان ناسیونالیسمی نیز هست که در جست جوی هویت  مارکسیسم ـ لنینیسم با امپریالیسم سرمایه

ای نیز هست که با غرب  و همچنین بیان ستیز دینی   و اصالت فرهنگی است و مخالف با هرگونه نفوذ خارجی

های مارکسیستی ـ ناسیونالیستی ـ مذهبی  و فساد فرهنگی آن در جریان است و نیز بیان ترکیبی از این گرایش

 )از قبیل آل احمد و شریعتی(. 



 

 

 هایش در واقع خودش شورشی است بر علیه وضعبه هرحال، گفتمان غرب زدگی با تمام غرب ستیزی

ای هدفمندانه در جهت نیل به آینده موجود و تلاش برای بازنگری خردگرایانه در شرایط کنونی جامعه به گونه 

ای از دستاوردهای تمدن مدرن است. آل  توان گفت گفتمان غرب زدگی نمونهبهتر. بر این اساس است که می 

یارویی شرق و غرب را در حالتی دراماتیک  مآبانه رواحمد با بیانی نزدیک به زبان کوچه و بازار و لحنی مبلغ

کند و استیلای  گرداند و نقطه غروب شرق را طلوع و آغاز پیشرفت غرب قلمداد میبه چندین قرن پیشتر بر می

داند که در انتظار  جانبه در غرب و انقیاد غرب را در خدمت ماشین و ماشینیسم بلایی میعقلانیت ابزاری همه

شرقی و  است  شرقی  ایرانیملل  بویژه  علیها  و  و ها  باشند  هوشیار  بیشتر  باید  آن  فکران  روشن  الخصوص 

داند و سپس این رابطه به حسد و  ها به غرب میستیز. جلال رابطه غرب با شرق را در آغاز ترحم شرقیغرب

شرقی  عبودیت  و  اسف  و  حسرت  سپس  و  غرب  به  شرق  غربیکینه  برابر  در  )آل  ها  است  شده  مبدل  ها 

ای، دو کتاب جلال آل احمد  (. با این توضیحات و در این تحقیق بر اساس ملاحظات ویژه57-55:  1386احمد،

)غرب زدگی  و در خدمت و خیانت روشن فکران( که در راستای همدیگر هستند، توأمان مورد توجه قرار  

اند.  ر و تبیین( بررسی شده و بر اساس تحلیل گفتمان انتقادی فرکلاف در سه سطح زیر )توصیف، تفسی  گرفته

انتقادی فرکلاف، بکارگیری زبان در داخل یک گفتمان می  تحلیل گفتمان  های متفاوتی  تواند شیوهدر نظریه 

شکل بگیرد و بر همین اساس دو    "رخدادی ارتباطی "چون: کتاب، مقاله، داستان، فیلم و غیره را در برگیرد و  

هستند که برای تحلیل آنها بر سه سطح متن، پرکتیس گفتمانی، پرکتیس  کتاب مذکور همانند رخدادهایی ارتباطی  

 شویم. اجتماعی متمرکز می 

 

 )توصیف(  سطح متنی 

شود  ی فعال شدن گفتمانی را که جلال آل احمد با آن شناخته میدر سطح متنی تلاش بر این است تا نحوه

رد را در خلال کلام و ساختار زبانی و متون این  های دیگر تعامل و مناسبت دا و بر اساس آن گفتمان با گفتمان

نماییم که گفتمان نماییم و روشن  تفسیر خاص  آثار شناسایی  به یک  و  از طریق متنی چگونه فعال شده  ها 

 .کنند رسند و آن را تقویت و تحکیم میمی

 

 

 

 ها تلمیحات و استعاره

آل احمد این آثار  بر میاز  )منفعل(، روشن ی گفتمها آید که وی گونهگونه  انیِ مختلفی چون روحانیون 

تا   باستان  )از  الناس، حکومت  »بومی«(، عوام  ـ  متعهد ملی مذهبی   / »مستفرنگ«  ـ  دولتی  و  )غربزده  فکران 

ایرانی صورتبندی و اشاره می با  پهلوی( را در داخل گفتمان  برابر رویارویی  به نوعی در  نماید که هر کدام 



 

 

ها با تحلیل متون آل  در قالب همین آرایه  .های خاص خویش هستنداستراتژی  گفتمان غرب دارای واکنش و

می اندیشهاحمد  که  داد  نشان  اجتماعیتوان  شرایط  در  گفتمان  چند  تلاقی  از  است  برساختی  ـ    های جلال 

اعوان  ... امیدوارم که حفظ کنیدش از دستبرد الخناسان روزگار که  "زیسته است. ای که جلال در آن میتاریخی

(. این جملات متشکل از مفاهیمی هستند که به گفتمان مذهبی تعلق دارند،  16:  1386اند،، )آل احمد،  شیاطین 

اش گفتمانی اسلامی و پرورش یافته در مذهب تشیع است  البته باید به خاطر داشت که آل احمد گفتمان مذهبی 

پذیرفتن اصلاحاتی اساسی است. بر این اساس  هر چند که بعدها آل احمد در این گفتمان شیعی خواهان تحقق  

ای ایدئولوژیک به کار گرفته و در اندیشه جلال  توان گفت گفتمان مذهبی از قدرت خویش زبان را به گونهمی

ها استفاده نماید و آن گفتمان مذهبی از  هایش از آنپایدار نموده است که بعدها جلال به هنگام تفکر و تألیف

 گونه خود را نشان دهد در قالب متون افرادی چون جلال این طریق همین زبان و

( فکران  روشن  خیانت  و  در خدمت  کتاب  در  ذکر خاطره444،  1389جلال  با  و  (،  توده  انشعاب  از  ای 

انگاری و لاقیدی مردم در قبال وضعیت روشن ، به سهل 1344دستگیری و دادگاهی ملکی و دیگران در سال  

ملی فعالان  و  گونهگرا  فکران  به  را  وضعیت  جلال  است.  میمعترض  بازگو  و ای  مستمع  تنها  غالباً  که  کند 

است که در آن جلسات حضور داشته است، او در شرح جواب یکی از روشن فکران    تماشاچی غیرمتهمی بوده

از    ها اشاره کرده است،زاده( که به خفقان سیاسی ـ اجتماعی وقت و ناکارگر بودن فعالیت)علی اصغر خبره

این که من به او جه جواب دادم مهم نیست. مهم این است که  "گوید:  کند و میصنعت تضمین استفاده می 

روشنفکر مملکت گمان کرده است که اگر او قضایا را ندید، قضایا اصلاً نیست. عین همان کبک و سرش در  

ا بیرون از حوزه ترس وآرامش  ماند و غافل از این که قضایخبری؛ چون دست کم وجدان که آرام می برف بی

خواهم شهادت  خواهم همین را می روشن فکران همچنان است که بود یا همچنان بود که هست و من مدام می

 (. 444: 1389داد؛ کار عبثی است، نیست؟)آل احمد،

شته  ها اینگونه استنباط نمود که سعی داتوان از آناست و می   هایش ذکر کردهآل احمد چنانکه در تحلیل

گی به خویشتن اصیل خود زدهای گفتمانی مختلف جامعه ایرانی را در قالب گفتمان واحد غرباست گونه

برای رهای از انقیاد ماشین و امپریالیسم فراخواند. بر این اساس مدام سعی نموده است تا نقطه اتکاهای مشترک  

ها بارز و قابل اهمیت خطاب نماید  را میان آن  های گفتمانیبندیهای پیوند دهنده نوار مرزی ترکیبو مرزبندی

و بر همین اساس زبان روزمره و همه فهم را بیشتر استعمال نموده است تا برای رویکردهای مختلف گفتمانی  

 درگیر با گفتمان غرب بیشترین کاربرد را داشته باشد. 

نشان داد که این جنبه از سطح متنی  توان در جای جای هر دو کتاب جلال  های عینی بسیاری را مینمونه

تر از اولی،  و اکنون این متن چاپ دوم چیزی شده است، اندکی مفصل  "نمایند. برای نمونه:  تحلیل را تأیید می

نوشتمش، برای چاپ دومی در نسخ فراوان و به قطع جیبی. که زیر چاپ توقیف    1342بار در اواخر  که یک



 

 

گی  زدشود نشست؟) از غربکست، که روی من سیاه. اما مگر از پای میشد و ناشرش ـ بنگاه جاوید ـ ورش

 (. 15:  1386؛

های تأثیرگذار بودن کلمات و بیان بر روی مخاطب است که در  زبان دراماتیک و حماسی از مهمترین راه

ن انتقادی  های جلال نیز وجود دارد. با بررسی ساختار زبانی آثار آل احمد در سطح متنی تحلیل گفتمااندیشه

هایی  توان تلاش جلال را برای تأثیر و تغییر وضعیت اجتماعی خویش ملاحظه نمود. بر این اساس، ذکر نمونهمی

آمیز، جملات با بار ارزشی مثبت و منفی در داخل متون  صرف از جملات قصار، شبه جمله، جملات کنایه

ها و صناعات  سعدی شیرازی بسیاری از آرایه  جلال بسیار زیاد است البته جلال به طرز خاص و شبیه به سبک

ادبی را همزمان درگیر هم نموده و شبیه به نثر منظوم و یا مسجع بارها کلام و پیام خویش را با حداقلی از  

زدگی تحت عنوان بخش »طرح یک بیماری« نمونه  کلمات بیان نموده است. پاراگراف اول از آغاز کتاب غرب

ه جلال با استفاده از رمزگان زبانی پزشکی و به عنوان یک روشنفکر دردهای جامعه  گویایی از این بحث است ک 

آیند    گویم همچون وبازدگی. و اگر به مذاق خوش گی میزدغرب  "کاود و سعی بر درمان آن دارد.  ایرانی را می

اید  ی. دیدهزدگنیست، بگوییم هم چون گرمازدگی یا سرمازدگی. اما نه. دست کم چیزی است در حدود سن

ی سالم برجاست اما فقط پوست است، عین همان پوستی که از  پوساند؟ از درون. پوستهکه گندم را چطور می

ای از بیرون آمده. و در محیطی  ای بر درختی مانده. به هر صورت سخن از یک بیماری است. عارضهپروانه 

بیماری رشد کرده. مشخصات این درد را بجوییم و   برای  هایش را. و اگر دست داد راه  علت یا علتآماده 

های  های جلال برساختی از رابطه دیالکتیکی گونهتوان گفت که اندیشهعلاجش را. در جمع بندی این بخش، می

های متفاوتی را میان  گفتمانی واقع در دو گفتمان بزرگتر شرق و غرب هستند. در این راستا، آل احمد زبان

ای  مانی مختلف به کار بگیرد؛ گاهاً رابطه میان روشن فکران و مذهبیون به گونههای گفتها و گونهشخصیت

های مشترک دوجانبه  دهد و غالباً بلافاصله با جملاتی آبستن اندرز و تحریک بر درک ریشهمتخاصم جلوه می

 کند. دعوت می  به مصالحه

 

 )تفسیر( سطح پرکتیس گفتمانی 

ها و ژانرهای از پیش موجود برای تولید  اتکای مولف متن بر گفتمان  یدر این سطح پرکتیس گفتمانی )نحوه

آن مجموعه گفتمان از جانب مخاطبان(، محقق  آن متن  تفسیر  ژانرهایی که  متن و چگونگی مصرف و  ها و 

اند  بندی گشتهی شرایط تاریخی و اقتصادی و فرهنگی خاصی هستند و در تولید و مصرف متن مفصلبرساخته 

دهد و مخاطبان و  های مؤلف مورد توجه قرار می ها را در خلال متون و اشارات و استدلالنموده و آنرا تأکید 

های  شوند. ال احمد در راستای همین پرکتیسهایش مشخص می اقشار و افراد مورد خطاب مؤلف و کتاب 

گیری ذهنیت جلال بیشترین  های گفتمانی متداخل در شکلهای را که میان گونه توان بیناگفتمانیتگفتمانی می 

های گفتمانی و رویکردهای داخل یک گفتمان بزرگتر  اهمیت را نیز اشاره نمود. این قبیل برخوردها میان گونه



 

 

به شیوهرا می گونهتوان  میان  ارتباط  و شرق،  گفتان غرب  میان  ارتباط  نمود، همانند  اشاره  های  های خاصی 

گرایی ایرانی و روشن فکران  م، گفتمان مذهبی یا شیعی، گفتمان ملیگفتمانی روشنفکری، گفتمان روزمره مرد

توان استخراج نمود به شکل زیر  ها را که از سخنان جلال می مدل   ای کلی از اینفرنگ رفته و غیره. . نمونه 

ای استنباط  های جلال آل احمد برخورد دو گفتمان شرق و غرب به گونهاست. در این مدل بر اساس اندیشه

شده است که در آن گفتمان شرق مورد نظر جلال، مفهوم شرق بیشتر به مفهوم ایرانی نزدیک است تا کلیت  

الناس، روشن فکران مستفرنگ  های گفتمانی خاص روحانیت، مردم عوام شرق؛ در داخل گفتمان ایرانی نیز گونه

 را دارند.  نیز وجود دارند که هرکدام بدنه خاص دانش، نظام قدرت، و قواعد خاص خود

این سطح از تحلیل را که در این تحقیق راجع به این دو اثر مورد نظر هستند را باید بیشتر در اثر دومی )در  

های مجدد کتاب غرب زدگی کاوید و  گفتارهای مؤلف بر چاپخدمت و خیانت روشن فکران( و در پیش

ها آشنایی  مجموعه گفتمان و ژانرهایی را که با آندنبال نمود. مؤلف در این گونه جاها به وضوح بیشتری آن  

های بعدی  ها تفکر و اندیشههای مختلف تجربه نموده است و بر اساس آنها را زمانی به نسبتداشت و آن

اند؛  های وی دخیل و بیشترین تأثیرگذاری را داشتهمؤلف شکل گرفته یا در صورتبندی مجدد آراء و اندیشه

ها اگر به ترتیب اثرگذاری ذکر نماییم عبارتند از: گفتمان دینی و تربیت مذهبی  . این گفتمانتوان معلوم نمودمی

هایی چون توده و نیروی سوم و محافل ادبی،  های روشنفکری و سیاسی او در گروهگی جلال، فعالیتخانواده

 تناق سیاسی ـ اجتماعی حکومت. زندگی روزمره و شغلی او )فرهنگی ـ معلم(، ساختارهای اجتماعی و اخ
 (1400های پژوهش، منبع: )یافته ،1340مدل گفتمانی  منتج از آثار آل احمد   - 1شکل 

 گفتمان روحانیت منفعل 

 گفتمان غرب / امپریالیست  گفتمان شرق / ایرانی           

روشنفکران فرنگ رفته 

ایرانی بی ریشه/ 

مستفرنگ / متمایل به 

 غرب و دولتی

 روشنفکر بومی متعهد/ ملی مذهبیون

 روحانیت منفعل و تکفیرگر غرب 
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-ها و بسترهای تأثیرگذار بر شکلترین مجموعه گی جلال جزو اساسیگفتمان دینی و تربیت مذهبی خانواده   

تعلق و پایه بندی اش را به این گفتمان عامداً و بعضاً نیز ناخودآگاهانه با  گیری ذهنیت آل احمد است. جلال  

بکارگیری کلماتی که مختص به این گفتمان هستند و نشاندهنده بینامتنیت و بیناگفتمانیت آن نیز هست، نشان  

قت را نشان داده ی آن وهای مختلفی مستقیماً گفتمان دینی موجود در جامعهداده است. اما وی بارها و به شیوه

های همجوارش نشان داده است. آل احمد این گفتمان دینی اسلام را  های آن را با دیگر گفتمانو صورتبندی 

بود را در نقطه مقابل مسیحیتی که همپالگی    "اسلام شیعی اصلاح شده مد نظر خودش"که غالباً منظورش همان  

های  دهد. آل احمد در اولین رویاروییر نیز هست، قرار میدار و یا در واقع خود همان استعماو در اصل طلایه

( و معتقد است که  27:  1386نماید )آل احمد،غرب و شرق جاپای مذهب را حس نموده و آن را برجسته می

  "های خاورمیانه ]برای غرب، نسبت جاهایی چون افریقا[ نه چندان پذیرا بودیم و نه چندان امیدبخش ما شرقی"

توانست ما را  جا که در درون کلیت اسلامی قرار داشتیم لذا غرب نمیها مسلمان بودیم و از آنچون ما شرقی

مطالعه و دستکاری و تغییر دهد و ناچار سعی کرد این کلیت را جزء به جزء بررسی، تحریک، تطمیع و متلاشی  

 نموده و بر آن مستولی گردد. 

م گفتمان دینی برساخت مفهوم غرب و شرق را و تقابل آن دو  ها، اسامی، مفاهیالبته آل احمد بر اساس نشانه

میلادی در اندلس همدیگر   732که کلیت اسلامی و مسیحی در  را به پیش از دوران صفویه و حتی پیشتر از آن

باز می نمایند  تلاقی  به  را  نیز  دین  انتخاب  و  پذیرش  در  ما حتی  که  معتقد است  و  گرایش    "غرب "گرداند 

بود گریز نموده و به غرب و یونان و اسلام و اروپا  بایست مادر سنتی آریاییها میز هند که میایم و اداشته

ایم نه بوده "غرب "قدم عنوان نمودن مفهوم ایم. و معتقد است که ما در کلیت اسلامی نیز خودمان پیشگرویده

ای خاص خودمان آنان را همانند یک  هبنامند و ما در کلیت گفتمان دینی و نگاره  "شرق"این که فرنگیان ما را 

ایم. آل احمد با در گیومه گذاشتن کلماتی خاص  هایی مختلفی برساخت نمودهغیریت برچسب زده و به شیوه

ی »مغربی«، جبل الطارق منتهی الیه »غرب« اسلامی، »مغرب  نماید؛ ابن بطوطه این جریان را بیشتر برجسته می

ترین علل  های ما به غرب و دوری از هند و مرکز را از اساسی مین گرایشاقصی«، و از این قبیل. آل احمد ه

(. بهرحال، آل احمد گفتمان دینی در ایران را در مقابل غرب  35ـ  32:  1386داند )آل احمد،مان میزدگیغرب

غالباً منفعل و دارای سیاست سکوتی رضایت آمیز ذکر نموده است که به ندرت اعتراض نموده است و هر  

عتراضی را هم که به تنهایی سرداده است سطحی و زودگذر بوده است و زود خفه شده است. البته در چند  ا

کردن اند )قیام تنباکو، ملیمورد که به کمک دیگر اقشار جامعه و با همراهی روشن فکران همعصرشان انجام داده

رند. آل احمد معتقد است که روحانیت  های وقت را به تغییر وادااند تا حدودی حکومتنفت و ...( توانسته

ی جور و ظلم در تن حکام وقت فرو رفته است و روحانیون در سطح یک خدمتگذار  کرد که عملهفراموش می 

باقی  حکومت و مظاهرش  تکفیرگر غرب  تشیع در زمان صفویه و کنشگران  ترویج  برای جعل حدیث و  ها 

خواران خوان مظلومیت شهداء و دربان به حافظان قبور و ریزه  ماندند و از آن همه کلیت انقلابی اسلام، تبدیل



 

 

تفرقه افکنانه در میان ملل مسلمان را نهی  49:  1386گورستان شهداء شدند )آل احمد، (. آل احمد، سیاست 

های سفرای مسیحی فرنگی را از علل اصلی اختلاف سنی و به گوییکیاستی روحانیون و تملق و بهنموده و بی

کفایت تاریخ ایران و ضمن نقد تمام حکام بی  داند فرجام مذهبی دشمن شاد کن میهای خونین بی نگ شیعه و ج

و ادیبان و متفکران درباری و نان به نرخ روز خور، روحانیت را آخرین برج و باروی مقاومت در قبال فرنگ  

ج را  به روی خود بسته است و  چنان درِ دنیای خار"داند که در مقابل هجوم ماشین در لاک خود خزیده و می

. چرا که در تمام حوادث اجتماعی روحانیت قدم به قدم  "ای به دور خود تنیده که مگر در روز حشر بدَِرَد پیله 

 (.68ـ   60:  1386به عقب پیش رفته است )آل احمد،

ش را به انحاء  کند که اسلام شیعی مورد نظر خودهای مذهبی آل احمد باعث شده تا او بارها سعی  دلبستگی

که در   1342مختلف معرفی نماید و به مواردی مختلف به ضرورت انجام اصلاحات در اندیشه دینی قبل از  

های گفتمان مذهبی که آل احمد از آن بسیار بهره گرفته است بُعد  ایران حاکم بود اشاره نماید. یکی از جنبه

های  نگری کند با اشاره به بسیاری از سطحیی میگرایانه و منتظر فرج ماندن مردم است که جلال سعمنجی

بویژه طبقات سوم و چهارم جامعه که همان دهاتی مردم جامعه  اقشار مختلف  میان  ها و طبقات  مذهبی در 

ها را برای تهییج کنشگری مردم جهت  کار شهری و بازاری و ... هستند، از این مقوله بهترین استفادهکاسب

های  بیان کند و ریشه  "ستیز بین دولت و ملت"برد. آل احمد این موضوع را شبیه نظریه  ایجاد تغییر در جامعه ب

نماید و در این اثنا نیز به نقش خالی روحانیت در آگاه سازی مردم  دیرینه نزاع میان دولت و ملت را برجسته می

اند پس چرا  حق امام زمانهای آن مملوء از عمله ظلم و استکباراند و غاصب از این که اگر حکومت و دستگاه

خیزند و منتظر یک منجی هستند. همین روحانیت در قبال تغییرات و  مردم باز هم برای رفع این ظلم بپا نمی

دهند خود  سازی همچون انقلابات روسیه و ژاپن و غیره که در آنطرف مرزهای ملی رُخ میحوادث سرنوشت

ها در این قبیل مواقع سیاست بازگشت  شدن ندارند و سیاست آندهند و تمایلی هم به مطلع  خبر جلوه میرا بی

 ها بوده است. به پیله

 

 گفتمان روشنفکری 

داند و ضمن توصیه به ضرورت انجام اصلاحاتی اساسی در  با وجود این که جلال گفتمان مذهبی را مهم می

نشگری مردم را پایین دانسته  گردد. ولی جلال سطح کمذهب، اما از زندگی روزمره و نقش مردم هم غافل نمی

داند که هیچ تحول  شان نااُمید میهای محلیدر سنت  سواد و کنار گود نشسته و غرقو آنان را مردمی غالباً بی 

ای را احتمال ندارد که متحقق سازند. بر این اساس است که جلال ضرورت روشنگری برای تنویر و  اجتماعی 

کند.  و به همین دلیل است که بحث روشن فکران را در ایران بیشتر تأکید میکند  هدایت این افراد را اعلام می

کند تبارشناسی روشنفکری در تاریخ  وی با طرح شماتیکی از کلیت روشن فکران و تعریف روشنفکر، سعی می

اند  تهایران را ارایه دهد. جلال معتقد است که همواره در تاریخ و فرهنگ ایرانی روشن فکران نقشی اساسی داش



 

 

(. جلال معتقد است که همه  181: 1389هایی خاص وجود داشته است )آل احمد،و میان دانش و قدرت رابطه

اند )آل  های اعمال قدرتی هستند که از اندیشه تهی بودههای روشنفکری در ایران تا زمان عباسیان حوزهزادگاه

کننده، معترض  خواه، چون و چراکننده، نفیاصلاح  ( و روشن فکران ان نیز افرادی غیربرانداز،184:  13889احمد،

اند. از زمانی که اسلام اندیشه و عمل را  اند و مداو به دنبال نوعی مدینه فاضله بودهو مقاومتی و عدالتخواه بوده

با هم تلفیق نمود و به تدریج بعد از خلافت به عرُف گرایید و غلبه قدرت بر کلام باعث شد تا کلام مفهوم  

را برساخت و آنرا در قالب امامان جستجو نماید. بدین اساس است که کلام در حوزه امامت تداوم    عصمت

(. پس از آن 184ـ    183:  1389رسد )آل احمد،یابد تا زمان غیبت متکلم و پس از آن انتظار شیعی فرا می می

عرف را که بیشتر حوزه  است که جلال معتقد است از عباسیان تا زمان صفویه روشن فکران ایران اسلامی  

اند، چیزی که در میان روشن فکران معاصر  پذیرفتهقدرت و عمل است  غالباً با سکوت و بیشتر از شرع می 

اند و فقهای قشری را  جلال هم وجود داشته است، آن روشن فکران بیشتر به سمت عرفان و تصوف گروییده 

 اند.و چرا کنده و متحجر خواندهاند چون که مذهب عرُفی رایج در جامعه را نپذیرفته 

ارگانیک هستند را همانند   آنتو نیو گرامشی روشن فکران  به قول  آل احمد آن دسته از روشن فکران را که 

کند که هر چند در هنگام بازگشت به  پرورش یافتگان متروپل و از ریشه و فرهنگ خویش بریده قلمداد می

الناس  شان باشند اما به دلایل متعددی نه در گفتمان عواملت و ملتکشور خواهان انجام کارهای اساسی برای دو

های دولت تن دهند.  گیرند؛ لذا مجبورند که به خواستهو مطبوعات و بازار، نه در گفتمان روحانیون جای می

بی هایی  آل احمد این افراد را همانند روشن فکرانی دولتی مد نظر دارد که به رهبری جامعه مشغولند و آدم

:  1386( هستند که همه جا و هیچ جا )آل احمد،123:  1386کاره، بی اراده )آل احمد، جَنَم، لومپَن، وازده، بی

( که  126و    125:  1386اند )آل احمد،( و آب زیرکاه127:  1386( نیستند، رهبرانی بی تخصص )آل احمد،126

( گرم است و 127:  1386)آل احمد،  در شرایط عدم شایسته سالاری حکومت، آنان سرشان به آخور خودشان

آدم احمد،همانند  )آل  نرخ روز خور  به  نان  و  هرُهرُی مذهب  اعتقاد  بی  معتقد  و  التقاطی  ( 126:  1386های 

داند که به لحاظ شخصیتی سست  هستند. آل احمد این افراد را تشکیل دهنده گفتمان روشن فکران ارگانیکی می

اند  های وفادار غرب کنندهاند و مصرف(، لذا آنان هیچ جایی128:  1386،ریشه )آل احمداند و بیو بی اصالت

(  129: 1386دارند )آل احمد،ـ زیر ابرو بر می  Effemine ای زن صفتانه ـ  ( که به گونه130:  1386)آل احمد،

مگی بیانگر  (. این عبارات و اسامی کنایه آمیز ه128: 1386ترسند )آل احمد،و از معزولی و بی نام و نشانی می

قابلیت کاربرد ایدئولوژیکی و هدفمند زبان و نشانگان هستند که جلال برای برساخت یک گونه گفتمانی در 

به کار می را  آن  داد و  نظر  ایرانی مد  آل احمد نهضت  داخل گفتمان  که  اساس است  بر همین  گیرد. سپس 

کند.  هضت باطنیان اسماعیلیه تقسیم میروشنفکری در تاریخ اسلامی ایران را به دو گرایش نهضت عرفا و ن 

قُدرتی هستند ولی نهضت باطنیان فریاد معترض  نهضت عرُفا به قیام درون مشغولند و مخصوص روزهای بی

های زمانه شده و به آنارشیسم کشیده و مبدل به روشن  و قیام بیرونی هستند که به زودی آلت دست قدرت



 

 

تروریست و ویرانگری  فکرانی نشسته بر دست قدرت یا همان رو شنفکر ارگانیک گرامشی خواهند شد که 

 (.197ـ   193:  1389کنند )آل احمد،پیشه می 

( و از زمان عباس  217:  1389آل احمد قبول دارد که روشنفکری در ایران محصولی غربی است )آل احمد،

را در حوزه آموزش و    میرزای قاجار و تماس با فرنگ شکل گرفته است، اما پیامدهای اجتماعی آن برخورد 

نویسی، صنعت، فرهنگ و غیره رانامطلوب  های مذهبی در ایران، تاریخپرورش و آموزش عالی در ایران، واکنش

با ذکر خاستگاهمی های روشنفکری )اشرافیت، روحانیت، مالکیت  خواند. در همین راستا است که آل احمد 

است که گفتمان روشنفکری در ایران همان آفت همپالگی    پا( معتقدارضی و حشم داری ایلات، شهرنشینی تازه

( طالب  236:  1389ای واحد )آل احمد،اند در قالب طبقهای و قشری بودن است که نتوانستهاستعمار و لایه 

گونه به  بخواهند  و  باشند  طلب  افزون  و  روشنفکری  )آل  حداکثر  نافرمان  شق  کله  و  غیرسازشکارانه  ای 

اندیشه( وضع  237:  1389احمد، و  زبان  باید  نظر جلال  دهند. روشنفکر مورد  تغییر  را  و  موجود  اش جدید 

)آل   جامعه  رهبری  شاخص  خصلت  با  و  بگیرند  عهده  بر  را  اجتماع  مسئولیت  امانت  بار  و  باشد  انقلابی 

  ی ( و به خاطر هیچ طبقه215ـ   214:  1389( در بند هیچ نان و جانی نباشد )آل احمد،260؛ 234: 1389احمد،

 (.216: 1389بخصوصی نجنگد و به گونه ای پیش رونده خواهان برقراری حکومت عدل باشد )آل احمد،

 

 گرایی گفتمان ملی

ساز جلال عبارتست از سرزمین مادری و حس وطندوستی او که در  ها و مبانی اندیشهیکی دیگر از خاستگاه

ی چارچوب مفهومی و رمزگان خاص خود است  قبال ایران دارد. آل احمد این خاستگاه و گفتمان را که دارا

ی آثارش در ذهن مخاطب جا داده و گفتمان غرب زدگی را با  را سعی نموده است به انحاء گوناگون بوسیله

حلی برای شکست طلسم ماشین و غرب زدگی اقدام نماید. آل  ها به راهبندی نماید و به کمک آنها پیکرهآن

سازی جدیدی داشته باشد و آن دوالیته  کند مفهومیارویی شرق و غرب سعی میاحمد علاوه بر آنکه در این رو

سابق را که بر محوریت سیاست قرار داده شده بود را از نو بر اساس مقوله اقتصادی و به صورتی کیفی در دو 

می فرموله  گرسنگان  و  سیران  پیکره جغرافیای  این  در  دنماید.  و  طیف  در  را  ایران  جلال  جدید  سته بندی 

دهد که با وجود داشتن منابع معنوی و ذخایر مادی غنی  ی ممالک گرسنه قرار میجغرافیایی گرسنگان، دسته 

گیرند. بر این  از قبیل نفت و معادن و دریا و کشاورزی و غیره بازهم از طرف استعمار مورد استثمار قرار می

پی در  زدگاساس جلال  گفتمان غرب  به  بعدها  که  گفتمانی،  میریزی  معروف گشت، سعی  به طرق ی  کند 

های گفتمانی دیگر کلیت  مختلف حس ناسیونالیستی ملت ایران را در این قضیه درگیر نموده و توأم با گونه

گفتمان شرق را در برابر غرب قرار دهد. آل احمد معتقد است که در رویارویی این دو جغرافیای فقر و ثروت  

های سربه راه و نجیب و  صرفاً مصرف کننده، تعمیرکننده، وارد کنندهبه جبر سیاست و ماشین ممالک فقیر  

شی دچار  که  هستند  شدهقانعی  روزمرهوارگی  زندگی  و  فرهنگ  و  حکومت  و  ماشینیسم  ی اند  تابع  را  شان 



 

 

رون  و در برابر هیولای ق  "توان نشست؟مگر از پای می "که  اند که باید به پا خیزند، چوناند و غربزده شدهنموده

 ای بگیرند. جدید موقعیت سنجیده و حساب شده

هایی که آل احمد در گفتمان ملی بر آن تاکید دارد عُرضه و جَنَم و غیرتی است که از  ترین مقولهیک از اساسی 

مان برخیزیم. آل احمد ضمن  ایی بعد از صفویهدست رفته و باید دوباره آن را بدست آورد و از خواب زمستانه 

ها هدایت و اداره  های زندگی فردی و جمعی و مملکتداری به دست غربی این که در ایران همه جنبهگلایه از  

سنجیم  های مورد پسند آنان میمان را بر اساس ارزششود و در زندگی روزمره نیز همه سکنات و حرکاتمی

پردازد و  ی این مشکل میهادهیم فرآیندی از تحمیق و تفاخر و تخرخر شکل گرفته است به ریشه و انجام می

در قیاس آن با غرب معتقد است که غرب با انقلاب صنعتی از فئودالیسم به دموکراسی سیر نمود و دانشگاه و  

اند  ها ساخت ولی در ایران غالب حکام و حکومتمداران ما ایل نشین بودهمدرسه و آزمایشگاه و کارگاه و کاخانه 

های ملی ـ مذهبی مبدل شدند که به هنگام نیاز هم  لت مرکزی به دولتهای ایلی در هنگام تشکیل دوو سلسله

گرایی را در دست  ی رموز و سرّ و خرافهدهندهقدرت جبری زمینی را و هم قدرت معنوی افسانه ساز و ترویج 

اما  داشتند بر این اساس نوعی مدرنیته دست دومی را از عثمانی گرففته و در زیر سپر عثمانی به خواب رفتیم. 

آل احمد معتقد است این خواب زمانی آشفته شد که عثمانی توسط استعمار تجزیه شد و این سرآغاز اصلی  

زدگی نیز پرچم  الله نوری در زمان مشروطه این غربگی برای ایران بود که بعدها با اعدام شیخ فضل زدغرب

 آشکار خود را برافراشت.

های ملی در آثار جلال را که غالباً بیانگر هویت ایرانیِ مورد نظرجلال  ویژگیهای گفتمان ملی و جایگاه  مشخصه

اند. جلال آل احمد ضمن این که به  نیز هست در لابلای متون وی تا حدودی بطور غیرمستقیم قابل استنباط 

قالب گفتمان    زند اما نهایتاً کلیت ایرانیِ واحدی را درهای تاریخی و پیشااسلامی ایرانی گریزهایی میریشه

ای )ایرانی ـ اسلامی ـ غربی( تأکید دارد و آن را در برابر گفتمان تکنیکی متحد غربی برساخت  فرهنگیِ التقاطی

نماید. در همین های مجزا و متخاصم اندیشیدن و زیستن متجلی میکند که غرب و شرق را به مثابه شیوهمی

ها  برهوت بریدگی نسل"دهد:  می  گونه جلوهاندیشد اینآن می ای را که در  اثنا است که آل احمد وضعیت زمانه 

زندگی  "( مردم دارای  520:  1389)آل احمد،   "روزگاری خراب شده"( که در  479:  1389)آل احمد،  "از همدیگر

( ایران  554:  1389)آل احمد،  "شوریده بازار "( و در این  514:  1389هستند )آل احمد،   "ی یکنواختیروزمره

(ی است  549:  1389)آل احمد،   "ی پر باج سفره گسترده"( و  549:  1389)آل احمد،  "غ هرز غارتبا"همانند  

 شود.( ترویج می531: 1389)آل احمد،   "تمدن رفاه و مصرف "که در آن 

کند تا معیار متناسب و به روزتر را انتخاب نموده و البته یکی از شرایط بر این اساس است که آل حمد سعی می

داند. بکارگیری  ( می518:  11389)آل احمد،   "عصمت"های سیاسی برخورداری از  ز مبارزات و کنشدیگر را نی 

های مبارزین سیاسی به طور غیر مستقیم به آن این مفهوم دینی عصمت از جانب جلال بعنوان یکی از شرط 

انشعابات و  ها اشاره می ایخلاء دینی در کار سیاسیون ملی و توده ها و بگیر و  زنیزیرآب کند که از دلایل 



 

 

کند  ببندهای سیاسی نیز هست. جلال ال احمد با این مفهوم دینی به لزوم همکاری سیاست و مذهب اشاره می

فاقد پشتوانههای مذهبی و فعالیت باشند را محکوم به شکست میای را که  تربیتی و تعهد دینی  خواند.  های 

شان دارد،  های سیاسیون به تعهدات فکری و حزبی و همرزمان پا زدنها و پُشتاشاراتی که جلال به جازدن

های  توان یکی از علل سرخوردگیسازد. بر این اساس میتعهد میبیانگر این ضعف عصمت است که آنان را بی

اش به سمت مذهبیون، خلیل  های سیاسی سیاسی جلال را نیز تبیین نمود که باعث شده است جلال در پراکتیس

های  کسروی، جبهه ملی و مصدق گرایش داشته باشد و با سیاست خداحافظی نماید و حرکتملکی، احمد  

خواند  ای مینقشهپشتکار و بیتصمیم، با کشتارهای فراوان، بیهایی مذبوحانه، بیها را حرکتانقلابی آن سال 

 (.518ـ   517:  1389شوند )آل احمد، که تقریباً هر دو یا سه سال یکبار تکرار می 

های گفتمانی، جلال روشن فکران مستفرنگی را که در ها، در آن پیکره گفتمانی پرُ تنازع قدرتلاوه بر اینع

کند که از سیاست دلزده و از  ریشه و طفیلی قلمداد می اند را هموطن خانم باز و آدم بیخارج تحصیل کرده

شده  سرخورده  احمد،مردم  )آل  از532:  1389اند  بُریده  افراد  این  خلایق  (.  غلط  جمع  آموزش  وارث  و  اند 

که دولت  شان نیز غیر محلی و غیرمردمی و وارداتی است و در زمانیاند و مسایل روشنفکر متروپل مشروطه 

اند. جلال آنان را  ی حکومت سوادند، آنان فقط عملههمانند مستعمره پرُ سانسوری است که در آن ملت نیز بی 

اند جایگاه  داند که در رابطه دولت ایران و غرب فقط توانسته هایی میکنندهترین حالت بیگاریدر خوشبینانه

( را به خود اختصاص دهند و در تحول شرایط سیاسی اجتماعی کشور  554:  1389یک دیلماج )آل احمد، 

گیری گفتمان و ذهنیت جلال  های مؤثر در شکلترین جنبهاند مؤثر باشند. بدون شک یکی از اساسی نتوانسته 

گیرد. های سیاسی اجتماعی ناسیونالیستیِ وی که در حوزه روشنفکری اجتماعی قرار میبارتست از فعالیتع

های روشنگرانه سیاسی، اجتماعی، فرهنگی، دینی، اقتصادی و غیره را نیز  گفتمان روشنفکری همزمان فعالیت

یک جامعه درگیر است و   هایشود بر این اساس است که همزمان در یک کنش فردی غالب جنبهشامل می 

اندیشند. بر اساس اندیشه سیاسی آل احمد  ای جمعی و اجتماعی می ها به گونه توان گفت که انسانحتی می 

توان گفت که ایران صحنه نبرد دو گفتمان غالب یک استعمارگر )امپریالیسم( و یک استعمارزده )مستعمره(  می

: 1389کند)آل احمد،های بومی و سنت عمل می من اصلی اصالت است که در آن غرب به مثابه استعمارگر و دش

60 .) 

 

 

 سطح پرکتیس اجتماعی )تبیین(

در سطح پرکتیس اجتماعی محقق در جست جوی مجموعه ملاحظات و مشاهداتی است که نشان دهد پرکتیس  

و چگونگی مصرف    ها و ژانرهای از پیش موجود برای تولید متنی اتکای مؤلف متن بر گفتمانگفتمانی )نحوه

کند  ی متن، چه نقشی را ایفا میو تفسیر آن متن از جانب مخاطبان( در بازتولید یا زوال نظم گفتمانی دربرگیرنده



 

 

از آن اما  دارد.  پیامدهایی  اجتماعی چه  برای پرکتیس  این نقش  پرکتیسی اجتماعی عناصری  و  جا که در هر 

های اجتماعی و فرهنگی نیز  ر تحلیل گفتمان لازم است از نظریهگفتمانی و غیرگفتمانی وجود دارند لذا در کنا

شود تا از آن طریق جایگاه زبان موجود در متن را برای بازتولید یا برای تغییر نظم اجتماعی خاصی  استفاده  

جا که زبان متأثر از شرایط اجتماعی خودش است و متن نیز که برساختی انضمامی از  مشخص نمود. از آن

توان آن را در  ری زبان است طبیعتاً متاثر از شرایط اجتماعی خودش است و به همین دلیل است که نمیبکارگی

 خلاء فهم و تحلیل نمود.  

پرورش یافته بود که وضعیت   ای بالنسبه مستعمرهاش در شرایط اجتماعی ی تربیت مذهبیآل احمد با پیشینه 

وران مشروطه بود و بعدها به فاشیست پهلوی انجامید، بر آن حاکم های داجتماعی شبه لیبرالیستی که از بازمانده

بود. توأم با این موارد بسیاری دلایل دیگر نیز باعث شدند تا آل احمد به عنوان یک روشنفکر و آگاه به مسایل  

  ها و مسایل جامعه خودش احساس وظیفه نماید و برای بیان دردها و در صورت امکان برای اصلاح نابهنجاری

زدگی به تلاقی غرب و شرق  اش رسالت وجدان بیدار را تحقق بخشد و تلاش نماید. آل احمد در غربجامعه

های قدرت و دانش هرکدام  ها، عوامل متداخل و حوزهها، ضعفکند سرآغاز، مظاهر، قوتپردازد و سعی میمی

نهد  یمی جغرافیایی و سیاسی کنار میبندی سابق شرق و غرب را به مثابه مفاه را نشان دهد. وی در آغاز بلوک

ها ها را همانند دو مفهوم اقتصادی مد نظر دارد که جغرافیاهای اقتصادی خاص و متمایزی هستند و در آنو آن

غرب همانند جغرافیای اقتصادی متمکنی است که صاحب تکنولوژی و صنعت ماشین است و از همین راه نیز  

نماید و زیر جُل هر بلوایی و  ایران نیز جزو آن است( رهبری و استعمار میجغرافیای گرسنگی یا بقیه را )که  

اند. جلال به  ای در جغرافیای گرسنگی حتماً منفعت یک کمپانی استعمارطلب و کشورش نهفتهکودتا و واقعه

خاطر نشان  نماید و  عینی می  های دو بلوک شرق و غرب را قیاس و واکاوی تحرک(  Historical)ای تاریخی  گونه

های ثروت / فقر،  ای وجود دارد که مداوم دوالیتهکند که میان دو دوالیته شرق و غرب شکاف پُرناشدنیمی

قدرت / ناتوانی، علم / جهل، تمدن / توحش، را به نفع غرب در جایگاه »متمدن« و به ضرر شرق در مقام  

کنار توجه به تغییرات جهانی جوانب مختلف    (. آل احمد در20:  1386نماید )آل احمد،»بدویت« بازتولید می

اذعان می باعث شدهجوامع  اقتصاد و سیاست  به عنوان  کند که جبریت  امری جهانگیر  مثابه  به  ماشین  تا  اند 

جبریت تاریخ، خود را بارز نماید و ماشین نیز به همراه خود ایدئولوژی و فرهنگ خاص خود را به کشورهای  

اید؛ لذا در پرتو این هجوم جبری ماشین است که شخصیت فرهنگی ـ تاریخی  نماش صادر می مصرف کننده 

گردد. این اضمحلال شخصیتی به دلیل ذات مواجهه شدن با ماشین نیست بلکه  شرق )بویژه ایران( مضمحل می 

در نحوه برخورد با تکنولوژی است و حفظ این شخصیت بر عهده روشن فکران جامعه است که در ایران به  

ناتوانی از تفهم ماهیت و اساس فلسفه تمدن غرب، فقط همانند »خری در پوست شیر« یا »کلاغی که ادای  دلیل  

اند.  ال احمد معتقد است بعد از رکود فرهنگی،  آورد« به تظاهر و تقلید یا تکفیر غرب پرداخته کبک را در می

ـ ایرانی دربرابر غرب مترقی، برساخت  اقتصادی، تاریخی، شرق همواره به مثابه غیریتی متحجر و اسلام سنتی 



 

 

آموزه اثنا صرفاً  این  در  به فراموشی سپرده شد و روحانیت هم  دنیای زندگان  آرامی در  به  های یک دین  و 

های  نمود، اما روشن فکران نیز با استراتژیتکفیرگر را تبلیغ نمود و غرب و مظاهرش را نجس و تکفیر می

های تابع غرب بودند و آنان را »آتش افروز زیر دیگ سفارت«  تابع غرب و قدرتیشان ریشهپراکنده و غالباً بی

 (. 74 ـ50: 1386خواند )آل احمد،می

رنجش آل احمد از روشن فکران را باید بر زمینة وضع فکری مبهمی بررسی کرد که این گروه در دوران پس  

اتمی حمله  از  که  بود  نسلی  این  بود  دچار  آن  به  دوم  جهانی  جنگ  سرد،    از  جنگ  ناکازاکی،  و  هیروشیما 

های  های بومی، وابستگی اقتصادی و قیامهای دانشجویی و نیز دیکتاتوریزدایی، جنگ ویتنام، شورشاستالین

گرفت و در همان حال آن را دشمن  ملی در تب و تاب بود. آل احمد به نسلی تعلق داشت که از غرب الهام می

به غرب حالت بیگانه هراسی داشت و با این همه از اندیشه متفکران    دانست نسلی که نسبتسیاسی خود می

شد.  دمید و با وجود این به سوی آنها کشیده میگرایی میگرفت. نسلی که از مذهب و سنتبرجسته آن وام می

 پروراند ولی در های مدرنیستی مانند دموکراسی، آزادی، عدالت اجتماعی را در سر مینسلی که آرزوهای هدف

برد. آل احمد،  ها در شک و تردید به سر میآل ها، ترازنامة تاریخی و مشکلات آنی همین آیدهزمینهمورد پس

ی آشنای تمام عیار این تب و تاب ذهنی بود. او نماینده نسلی از  این دوران نمونه  به عنوان روشنفکر برجسته

های سیاسی سرخورده بود. ناخشنودی ه مثابه گزینهروشن فکران ایرانی بود که از لیبرالسیم و هم سوسیالیسم ب

داد  آل احمد از لیبرالیسم به علت این واقعیت بود که غرب، به رغم قولی که برای حمایت از دموکراسی می

 تمامی آنچه برای ایران به سوغات آورده بود استعمار کهنه و نو و پشتیبانی از هیأت حاکمه خودکامه بود. 

را همانند  شد و آنهای عقلانی خاصی متذکر می اسلام شیعه را نیازمند جرح و تعدیل  آل احمد، هرچند که

کرد؛ اما تجدید حیات اسلام شیعه را کارآمدترین واکسن در  عنصری تفکیک ناپذیر از هویت ایرانی قلمداد می

ترین پزشکانی  حیتدانست و روحانیون را با صلاداری و امپریالیسم فرهنگی میبرابر هژمونی گفتمان سرمایه

توانند این واکسن نجات دهنده هویت را فراهم سازند احترام زیاد او برای روحانیون بدین  کرد که میتلقی می

داری غرب تسلیم دانست در برابر سلطه فرهنگی سرمایهعلت بود که آنها را تنها گروه اجتماعی در ایران می

شود و حمد به روحانیون شامل میراث فکری شرق نیز می(. حسن نظر آل ا117:  1382نشدند )بروجردی،  

عقیده داشت که گرایش به غرب روشن فکران ایران باید با نگرش شرقی متعادل گردد بویژه هند )مرکز( را  

توانند از آن الهام بگیرند این نظر بر چند پایه استوار بود. هند،  دانست که روشن فکران ایران میسرمشقی می

از این گذشته هندوستان یک جنبش  های  هم سنت ایران داشت،  با  تاریخی نیرومند  مذهبی و هم پیوندهای 

های اخیر بوجود آورده نیرومند ضد استعماری و دولتمرد و متفکری در سطح جهانی، مهاتماگاندی، را در سال

دانست که بیش از  ستود او یک الگوی فکری میی مردمی گاندی را میگرا و وجههبود. آل احمد شیوه توده

های آرمان شهری خود وابسته بود. او علاوه بر این گاندی  آل آنچه به منافع طبقاتی خاص وابسته باشد به ایده

دانست آل احمد تا آنجا پیش رفت که هند را مادر  ترین بینش درباره استقلال جهان سوم میرا دارای کامل



 

 

های علمیه به  ها و هم در حوزهکه آثار جلال را هم دانشگاه  تمدنی ایران خواند. بنابراین جای شگفتی نیست

دادند. افرادی در هر دو سوی این شکاف تاریخی به برقراری  خواندند و مورد بحث قرار میای جدی میگونه

رابطه دوستانه علاقه نشان می )بروجردی،  یک  به تحقق پیوست  امر  این  : 1382دادند و چیزی نگذشت که 

122.) 

های گفتمانی جلال بکارگیری دو مفهوم عصمت و بشر دوستی است. مفهوم عصمت که از  پراکتیس  یکی از 

رود های اساسی افراد داخل آن گفتمان است و در خصوص امامانی به کار میگفتمان مذهبی و جزء کلیدواژه 

ر مذهب تشیع(. این  گرفتند )بر اساس نظ بایست امور جامعه اسلامی را برعهده میکه بعد از زمان خلفا می

مفهوم همان چیزی است که جلال خودش معتقد است در کارهای سیاسی و حزبی به دنبال همین ویژگی است  

یابد. همزمان با این وضعیت عدم عصمت فعالان اجتماعی  که در سیاسیون ضروری است ولی جلال آن را نمی

مفهوم مدرن و پسارنسانسی است آل احمد در    ـ سیاسی از نظر جلال، مفهوم بشردوستی و اومانیسم را که یک

اندازهایش غالباً پنهان ساخته است و آن را با اشاره به افرادی برجسته چون  لابلای سخنان و اشارات و چشم

نماید. اما آنچه را که تاریخ ثابت کرده است این است که ادراک و احساس انسانی  مهماتما گاندی تأیید می

های بشری پیامد ناخواسته دارد و تزکیه و معصوم شدن  عمولی معصوم نیست پس فعالیتمتغییر است و انسان م

گذارد و از آن طرف  به سهولت ممکن نیست و راه و روش دارد که این مسیر کسب عصمت را جلال مبهم می

متأثر  کند اما عقل بشری گذارد و به سمت عقلانیت ترغیب میهم حکومت مبتنی بر غیبت و وحی را کنار می

های جلال خطر  ورزی ها و اندیشههای گفتمانی موجود در آن است و لذا اینگونه هدایتگریاز محیط و گونه

به    57های ایدئولوژی را در پیش رو داشت که بعدها در انقلاب  زدگی به دام کلیتدر افتادن گفتمان غرب

 هایی از آن مواجهه شد. نمونه

 گیری  بحث و نتیجه .4

پارهگفتمان غرب  ایران است که محدودیتزدگی  تاریخ  از  تقسمای  های  ها، تحولات و صورتبندیبندیها، 

خاصی را در سیاست، اقتصاد، فرهنگ، آموزش و پرورش و غیره بر جسته نموده است. این گفتمان که با کتاب  

ای است که در برابر هویتی گفتمانی به نام  به گونه  ( جلال به نام وی مشهور گشته است1341)   "گیزدغرب"

های گفتمانی یا همان بکارگیری کلماتی مختص به یک  گیرد و آل احمد سعی دارد با پرکتیسشرق قرار می

گفتمان مذهبی، سیاسی، کوچه بازاری، و غیره در بازتولید یک ساختار گفتمانی از پیش موجود نقش داشته  

این پراکتیس گفتمانی را در خصوص گفتمان مذهبی و گفتمان بومی و عوام یا ملیت  باشد. آل احمد بارها  

تر قلمداد  دهد و بر این اساس در برابر غرب آنان را برجسته و موجهایرانی و اسلام و شرق با موفقیت انجام می

 نمود. می



 

 

تبیین به بررسی دو اثر جلال آل  این تحقیق با روش تحلیل گفتمان انتقادی و در سه سطح توصیف، تفسیر و  

ها بیانگر این است که  احمد تحت عنوان غرب زدگی و در خدمت و خیانت روشن فکران پرداخته است. یافته

میان آن دو کتاب نکات دستوری و ساختار زبانی مشابهی حاکم است و هردو نزدیک به زبان عامیانه هستند که  

نایه و تضمین، استفاده شده است. در این دو اثر جلال رابطه قدرت و هویت  های ادبی؛ غالباً کها از آرایهدر آن

شخصیت میان  متخاصمی  گفتمانوروابط  در  های  ستیز  این  غالباً  و  است  کرده  برجسته  غرب  و  شرق  های 

 هایی انتزاعی،انجامد تا بتواند بنیانای سطحی و ظاهری است که به مباحث چندان فلسفی و تئوریکی نمیمرحله 

و عمل اندیشه  باقی گذاشتن    برای  مُبهم  و  بریده  و  کوتاه  و  غیرمنسجم جملات  باشد. ساختار  داشته  بعدی 

هایی که به مستند و علمی بودن تمایل دارند تا حدودی  ی تحلیلها از جانب مؤلف به اضافه عامدانه برخی از آن

های تاریخی و است. هر چند که تحلیل  ی مؤلف بر وضعیت دیگر ابعاد جامعهبیانگر عدم پختگی و احاطه

هایش، غیریت آن و راهکار رهایی  هایش، مولفهزدگی، ریشهی تعریفی خاص از غربتلاش مؤلف برای ارایه

انجامد؛  اما یکی از عوامل  های آن میاز آن وضعیت با تاکید زیاد بر نقش روشن فکران، تعریف آن و مصداق

وضع این  برساخت  چگونگی  در  در  اساسی  خوبی  به  که  است  اجتماعی  بیان  آزادی  امکان  برای جلال  یت 

 های جلال راجع به اختناق سیاسی داخلی و جهانی مشهود است. گلایه

در بررسی تحلیل گفتمان انتقادی با محوریت نکات مورد توجه و مفاهیم مورد نظر او باید گفت که در این 

ی  بندی و جامعهای بخصوص سعی داشته است تا پیکرهتحقیق گفتمان غرب زدگی مورد نظر جلال به گونه

بندی گفتمانی ایجاد شده بر  ای که مورد نظر خودش است ایجاد نماید. در این صورتای را به گونه زبانی ویژه

های اقتصادی ـ سیاسی همواره سعی شده است  اساس خواست قدرت ایدئولوژیکی محوری و با کمک قدرت 

های گفتمانی متخاصم و مخالف است از سر راه برداشته شود و خود را بندیصورت  تا هر آنچه که به مثابه

ها که مدام با  سازی خود  و غیرطبیعی جلوه دادن دیگر گفتمانموجه و طبیعی جلوه دهد. این فرآیند طبیعی 

هدفمند   گیرد، هموارهاستنادهای علمی، تاریخی، مذهبی، فرهنگی و غیره از جانب جلال آل احمد صورت می

برای طبیعی تلاشی  گونه  و هر  و است  گفتمان  آن  کُل  که  داشت  دور  نظر  از  نباید  گیرد،  انجام  سازی خود 

ی چهل از تاریخ ایران است. به عبارت دیگر شرایط تاریخی  فرد دههصورتبندی در شرایط ویژه و منحصر به

های  داده است که پرکتیسید و جهت میطلبای را میواقع در دهه چهل از تاریخ ایران صورتبندی گفتمانی

ها را آغشته به  ها و معانی واژهساخته است و به همین تبع نیز زبان و واژهدار میگفتمانی آن زمان را جهت

ای ایدئولوژیک متجلی  های اجتماعی نیز به گونهکنیم. در همین راستا است که پرکتیس همان گفتمان ملاحظه می

 شوند. می

بک   با  واقعیتجلال  به  راجع  اشاراتی  و  و حوادث  کلمات  آن ساختارهای  ارگیری  از  خارج  و  بیرونی  های 

ای اساسی و جدید از نو برساخت  گفتمانی سعی کرده است آن ساختارها را به چالش بکشد تا بتواند به گونه 

ابله نماید. این موارد در  های گفتمانی در قالب ساختار گفتمان واحد ایرانی با غرب مق گونه  نماید و با کمک آن



 

 

مورد اشاراتی که جلال به سنن و رسوم سنتی و دست و پاگیر مذهب و فرهنگ بومی و روزمره مردم دارد، به 

های مختلف را برای پیام و محتوایی دیگر خارج از  خوبی مشهود است. جلال زمانی که کلمات و زبان گفتمان

شود تا آن گفتمان اولیه را به طور غیرمستقیم به چالش بکشد و  ی گیرد باعث مساختار همان گفتمان به کار می 

 از قدسیت قدرت ساختاری آن گفتمان بکاهد.

های خاصی با هم  های گفتمانی مختلف به شیوهنماید که در آن گونهآل احمد نظمی گفتمانی را ساماندهی می

با روشنفکر، روحانی با حکومت، روحانی    گیرند. روحانیهای متفاوتی به خود میگردند و مرزبندیترکیب می

به   مقابلشان  با طرف  با حکومت، و هر کدام  با حکومت، مردم  با مردم، روشنفکر  الناس، روشنفکر  با عوام 

خواهد ضرورت حضور گفتمان  اند که از آن طریق جلال آل احمد میای از جانب جلال ترکیب گشتهگونه

گی  زدرا در اجتماع ایران برجسته نماید. در داخل این گفتمان غرب  غرب زدگی را برای بیان مقابله با غرب

های خاص دانش، را کاوش نمود.  هویت ایرانی  توان سه پدیده هویت اجتماعی ایران، روابط اجتماعی، نظام می

ن  جلال در آن دوران هویت یک اجتماع است با چندین گفتمان متداخل ایرانی ـ اسلامی که مورد هژمونی گفتما

متعارضی به نام غرب شده است. در آن میان هویتی که از ترکیب تاریخی دو گفتمان سابق و سنتی شکل گرفته  

با   ... است که اگر به خودش تکانی ندهد و  تقدیرگرا، قدرت طلب، زیرآب زن و آب زیرکاه  است هویتی 

بررسی و هدایت نگردد    اش از جانب روشن فکرانی اصیل ی بومی و مذهبی واکاوی ذهنیت در خود خزیده 

های گفتمانی داخلی غالباً آمیخته  بیشتر به قهقرا خواهد رفت. پدیده روابط اجتماعی متعارض و بدبین میان گونه

زدگی آل احمد نیز در روابط ها است که حتی در گفتمان غرببه توهم توطئه و براندازی و طرد غیرخودی 

نماید و آن همتی که در گفتمان غرب زدگی برای  تجلی میغرب و شرق خودش را به همین شباهت و سیما  

 گیرد، متخاصمانه است. جواری با گفتمان غرب و اخذ ماشین صورت میهم

بندی شده است، از یک طرف تربیت خشک  شان صورتهای دانش هرکدام نیز متناسب با قدرت گفتمانینظام

ی متافیزیکی اش در نقطه کانونی خاصی از افراد و ی مذهبی متناسب با قدرت مشروعیت یافتهنگرانهو سنت

ای  ای رایج در میان عوام، غالباً به گونهننه نماید. از سوی دیگر تربیت کلثومجغرافیا به اطراف ساطع و نفوذ می

یابد که مورد نفوذ دو نظام دانش مذهبی و روشنفکری است و بیشتر  شفاهی و سینه به سینه و سنتی تداوم می

های تجربی و خردگرای  نماید.  نظام دانش گفتمان روشنفکری نیز مبتنی بر بنیانمان مذهبی پیروی میاز گفت

ها و  نوین است که از منابع مشروعیت بخش متافیزیک وسنتی دانش مذهبی و عامه بُریده است. این گفتمان

اند تا خود را به مثابه  عی داشتههای موقعیتی، جغرافیایی، فرهنگی مختلف سهای گفتمانی همواره در بافتگونه

انتقادی و موجه  داشتهامری  آن  بر  نمایند و سعی  از دیگری قلمداد  به تر  دانش مختص  نظام  از طریق  تا  اند 

های مختلفی همانند منابعی قدرتی به ایدئولوژی مسلط زمان خویش مبدل سازند و بر دیگران  خودشان به شیو

 سلطه داشته باشند.



 

 

بر گفتمان غرب زدگی در جهت آل احمد از طر به پرکتیس اجتماعی مبتنی  یق متون خودش مخاطبانش را 

کند با اشارات تاریخی، دینی، فرهنگی،  خواند و مدام سعی میرویارویی با غرب و بازگشت به خویشتن فرا می

مذهبی ـ مدرنِ ایرانی،  ادبی، ملی و غیره در قالب متون و ساختار زبانی متفاوتی افراد را در قالب گفتمان ملی ـ  

گی مورد  زدبودگی قرار دهد. البته ایدئولوژی  غربیا همان ایدئولوژی غرب زدگی، از نو در موقعیت سوژه

کنند؛ بلکه او نظر جلال یک ایدئولوژی غیراجتماعی و غیرتاریخی نیست، آنگونه که ساختارگرایان استعمال می

به زمینه بافتبا تأسی  و  به گونه ای خلاقانه در بر ساخت همگانی و   هایهای مفهومی  تاریخی و موقعیتی 

تأثیر قرار می نیز آل احمد و امثال او را تحت  ایدئولوژی  ایدئولوژی سهیم است و آن  البته  تکامل آن  دهد. 

گی منفعل کامل نیستند و مقاومت  زدهای گفتمانی داخل یک کلیت گفتمانی بزرگتر همچون غربها و گونهسوژه

های مختلفی بویژه در حوادث زمان انقلاب هزار و سیصد و پنجاه و هفت، ند. این مقاومت را در واقعیتدار

 توان یافت. گرا میهای چپترورها و اعتراضات و تظاهرات هواداران رژیم پهلوی یا جریان

های مذهبی و  های مختلفی صورت گرفته است گاهاً به سنتمتنیتدر میان متون مورد بررسی آل احمد بینا 

البلاغه و غیره تکیه داده  های مذهبی پیشین همچون نهجرخدادهای ارتباطی دینی همچون قرآن و سنت و کتاب

شده است. این تکیه آل احمد به رخدادهای پیشین علاوه بر مذهب، به رخدادهایی ملی همچون شاهنامه نیز  

کتاببرمی و  روگردد  آثار  یا  و  غربزده  متفکران  از  می هایی  شامل  نیز  را  بومی  و  سیاسی  فکرانی  شود.  شن 

توان در علوم تجربی و حتی در ادبی، هنری، و غیره ردیابی نمود.  دهد را می هایی که جلال صورت میبینامتنیت

این موارد به ورای حوزه جغرافیایی ایران کشیده و اندیشه شرق را در برابر غرب برجسته    یبا این حال دامنه

ین برخورد گفتمانی را با اشارات و تکیه به مواردی که به رویارویی و تعامل غرب و شرق توجه  نماید. امی

هایی نامید که بر آن اساس دو گفتمان شرق و غرب در کنار همدیگر به تعاملاتی  توان بیناگفتمانیتدارند می

به مثابه گفتمانی در نظر    زنند. در این رویارویی گفتمانی، جلال همواره گفتمان غرب را گوناگون دست می

ها بویژه بر گفتمان واحد و متعارض غرب،  ای متخاصم بر دیگر گفتمانگیرد که نه چندان موجه و به گونهمی

های گفتمانی را به بیگانگی با خویش کشانده و آنان را  یعنی شرق، چیره شده است. این گفتمان دیگر سوژه

ها و دیگر هنجارهای بومی را  ها، ریشهها، ارزشخته است و اصالتدرگیر در دام هیولای قرن یعنی ماشین سا

های خود بازگشت. اما آنچه که برای  محققین بعد  از بین بُرده است لذا باید خود را از نو شناخت و به اصالت

برد و یکی از مشکلات و معضلات فکری جلال  از جلال سوال است آن خودی است که جلال از آن نام می

ود که باید به کدام »خود« بازگشت؟. هدف اصلی کتاب غربزدگی او تعیین هویتی بود که  با آن شخصیتی  این ب

ی این هویت را »روشنفکری« که به تعبیر آل احمد روشنگری  را که استعمار از ذهنیت خالی کرده، پر کند. شالوده

ت این مطلب را نادیده بگیرد که اسلام و  توانسداد. او در عین حال نمیو آزاد اندیشی حقیقی بود، تشکیل می

 (. 183: 1382های عمیقی دارد )وحدت،  وفاداری به میراث اسلامی در ذهن و ضمیر ایرانیان چه ریشه



 

 

بر این اساس روشن فکران را راه حل گذار از ملغمه به انقلاب و تغییر جهت رسیدن به آن هویت ایرانی   

جلال بر آشتی دو قشر و گونه روشنفکری وروحانی و ارجحیت فزاینده  داند ولی تأکید فراوان  غیرغربزده می

های آزاداندیشی و روشنگر بودن را بعدها به خوبی  شود تا نتواند مقولهو نامتعادل جلال بر روحانیون باعث می 

گونه   های مدرن هستند، در نزدپیگیری نماید. این خلاء روشنگری و آزاداندیشی که هر دو از مفاهیم و مقوله

گفتمانی روحانیت بارها با جملات سربسته و ناتمامی که مربوط به حوزه مذهب و روحانیت است از جانب  

-ای دینی بیابد و گفتمان غربشود تا جلال بیشتر وجهجلال اشاره شده است، لیکن همین تأکیدها باعث می 

جارهای دینی جلوه دهد، در حالی که جلال  ها و هنگی نیز گفتمانی بنیادگرایانه با محوریت بازگشت به ایدهزد

 ها علیه دولت وقت مد نظر داشت و بس. ای برای بسیج تودهاسلام شیعی مورد نظرش را به مثابه ایدئولوژی 

گی( را نمونه کارهای ادبی رئالیسم زدشاید بتوان کارهای آل احمد )در خدمت و خیانت روشن فکران و  غرب

ه در آن مؤلف به دنبال تجسم انسان طراز نوینی است که قهرمانانه و متعهدانه در  تلفیقی مذهبی ـ ملی نامیدک

تحقق جامعه  ایدهپی  پیشرفتهی  اسلامی  ـ   ایرانی  بنیادی   ال  از  یکی  اما  بنیاناست.  در  که  مسایلی  های  ترین 

د. آل احمد  زدگی وجود دارد درک و تفهمی است که جلال آل احمد از رابطه شرق و غرب دارگفتمان غرب

دهد، اگرچه جلال نیز همانند فردید  ی ماشینی تقلیل میاین برخورد گفتمانی شرق و غرب را تا حد یک رابطه 

تأیید  بینی و معرفتاستیلای عقلانیت ابزاری و تکنیکی دنیانگر را بر جهان شناسی یا همان ذهنیت غرب را 

بندی نماید. به عبارتی،  میان عین و ذهن را در ایران صورت  گرایانهتواند به خوبی تلفیقی بومینماید اما نمی می

جلال هراس از استیلای غرب بر شرق را )که غالباً منظورش ایران است( در قالب غربی ماشینی و تکنیکی به  

اش نیز مدام خطرات سیاسی ـ تکنیکی سلطه غرب را متذکر  های  غرب زدگی  گذارد و در اندیشهنمایش می

ی متنازع روحانیت، روشن فکران، بازاری، نظامی و ... ایرانی را در  بندی دیرینه کند جبههی میشود و سعمی

ایدئولوژیکی نماید. همین   بر علیه همین غرب ماشینی آشتی داده و بسیج  قالبی منسجم و متعهد متحدکند، 

عرفتی این گفتمان و  ی برخورد گفتمانی غرب و شرق بعدها در بسط مغفلت آل احمد از جنبه فلسفی قضیه 

به منحصر  تأثیرات  آن،  بر  مشتمل  رویکردهای  حرکتی  پراکتیس روند  از  بسیاری  که  است  داشته  های  فردی 

 های آن را تحت تأثیر قرار داد.اجتماعی و واقعیت

ها به غرب؛ چه به لحاظ وضعیت معیشتی و آب و هوایی و آل احمد ضمن اشاره به تمام نقطه اتکاهای شرقی

گی، به عنوان واکنش شرق در برابر غرب،  زدشدن و حتی به لحاظ دینی نیز؛ باز هم گفتمان غرب  "هلن فیل  "

ریزی و متجسم نماید. شرق را بعضاً به معنای کلیت اسلامی که در  شود که شرق را به خوبی گرتهموفق نمی 

دورگه ایرانی ـ اسلامی    کند، بعضاً هم مخالف غرب را یک هویتقالب دولت عثمانی قرار داشت لحاظ می

های زبانی و مذهبی فاقد کلیت خاص خودش است. همین دهد که آن نیز در درون خود به لحاظ تنوعقرار می

تلاش نافرجام، بعدها به هنگام وقوع مسایل سیاسی میان کشورهای مختلف در داخل همین یک کلیت واحد  

تأیید میشرقی خود را نشان می بنیانضرورت  کند که فقداندهد و  های فلسفی مورد اجماع در داخل  ها و 



 

 

گفتمان شرق تا چه اندازه محسوس است. این عدم وجود یک کلیت شرق واحد حتی در زمانی که آل احمد  

دهد نیز بعدها جریانات مختلف اجتماعی،  شرق را به منظور یک کلیت ایرانی ـ اسلامی در برابر غرب قرار می

دهد. زمانی که آل احمد راهکار رهایی شرق را از  ریزی داخل ایران خود را نشان میهسیاسی، اقتصادی و برنام

حالت مستعمره و بازار فروش کالاهای تولید ماشین غرب را دستیابی شرق به قدرت ساخت ماشین توسط  

که برای   شوددهد و معلوم می گی خود را نشان میزدهکند، باز هم خلاء فلسفی گفتمان  غربخودمان ذکر می

ی محلی اقدام نمود و این که  شدههای اساسی و بازنگریبینیتوان بدون جهانیک کار سیاسی و تکنیکی نمی 

 ها و مبانی فکری افراد در جهت تولید، توزیع و مصرف ماشین اصلاح شود.لازم است در آغاز اندیشه

گی است و توانست به عنوان یکی از  زدبه هر صورت بدیهی است که آل احمد از بانیان اصلی گفتمان غرب

ای مکتوب آن را عملی نماید. اما آنچه  آغازگران جسور این گفتمان در سطوح مطبوعاتی و انتشاراتی به گونه 

اند که به ای بودهاش نیز مربوط به آن شرایط تاریخیکه لازم به تأکید است این است که خود جلال و اندیشه

های  ها نتیجه تلاشاز تاریخ ایران رواج داشت و غیرطبیعی بودن دیگر گفتمانای طبیعی در دهه چهل  گونه

های جدید از زبان توانسته است خویش را طبیعی  بندیایدئولوژیک جلال است که با بکارگیری زبان در پیکره

ی خاص در نزد  های مفهومی و گفتمان ها و زمینهها و پیشامعرفتجلوه دهد. این تلاش بر مبنای تلفیقی از ایده

تر صورتبندی گشت و بعدها در نزد افرادی متنفذ همچون شریعتی و غیره در قالب  ای منسجمجلال به گونه

تری اشاعه یافت. بر اساس همین تحلیل گفتمان انتقادی باید گفت که  های انقلابی در سطح عمومیایدئولوژی

برداشت معانی و  دارای  متمفاهیم واحد  ایدئولوژیک و  تحلیل  های  این  بر اساس  آنچه که  اما  عددی هستند، 

گی را متفاوت با  زدگفتمان انتقادی آل احمد و در این متن مد نظر است این است که آل احمد گفتمان غرب

آنچه که بعدها در واقعیت اجتماعی به وقوع پیوست مد نظر داشته است. آل احمد با بکارگیری مفاهیم مختص  

های اجتماعی و گفتمانی سعی کرده است تا ساختارهای از پیش  متنی و پرکتیسبه گفتمانی خاص در سطح  

موجود ملی و مذهبی را و همچنین گفتمان غرب را به چالش بکشد و بر این اساس هویت تقدیرگرا و قدرت  

شته  کند بتواند بهترین کارایی را دا کشد تا در هویتی جدید که از نو برساخت میطلب ایرانی را به چالش می

باشد. بکارگیری مفاهیم گفتمان مذهبی بر اساس همان ساختارها از جانب جلال راهی بوده است برای بازتولید  

هایی ویژه مفاهیم گفتمان مذهبی خارج از ساختارهای آن بکارگرفته شده همان گفتمان، در همان زمان به گونه

شده کشیده  چالش  به  مذهبی  گفتمان  اساس  این  بر  ب  و  کارویژهو ضرورت  در  و  ازنگری  تکفیرگرایی  های 

گی در جریانات  زد است. هر چند که گفتمان غرب تحجرگرایی مذهبی به چالش کشیده و مورد نقد قرار گرفته

ای گذاشت که شایسته بررسی  ی اساسی و قابل بررسیاجتماعی و سیاسی، فرهنگی، مذهبی، بین الملل تأثیرات 

 اند.در مطالعاتی جداگانه

ها در نهایت بر این ادعا است که درک غیرفلسفی و بنیادین جلال از غرب و گفتمان غرب که در تقلیل  یافته  اما 

گی  زدهای از غرببندی و صورتبندی نامنسجم و غیر اساسی غرب به ماشین از جانب او نمایان شد، نهایتاً ترکیب



 

 

ای کاملاً طبیعی وضعیت حاکم بر دهه هزار و  را به دنبال داشت. به عبارتی دیگر گفتمان غرب زدگی به گونه

سیصد و چهل از تاریخ ایران بود و همین گفتمان صورتبندی خاص و غالبی را در آن دوران شکل داده بوده  

های دیالکتیکی بیناگفتمانی بخصوص باعث گشته بود تا دارای قدرت ایدئولوژیکی طبیعی  است که با رابطه 

های افرادی است که شرایط تاریخی بخصوصی از این قبیل  توجه است تلاش  بخصوصی باشد. آنچه که درخور

های گفتمانی  ای را به نام خاصی و توسط خودشان طبیعی جلوه دهند و سایر صورتبندیسعی دارند گفتمان ویژه

آن دوره را غیرطبیعی معرفی کنند. این تلاش از جانب جلال در دهه چهل صورت گرفت و در حالیکه کل  

تبندی گفتمان غرب زدگی مبتنی بر شرایط خاص دهه چهل بود، جلال صورتبندی مورد نظر خودش را  صور

های سیاسی ـ اقتصادی، به غیرطبیعی سطحی و به حاشیه  از گفتمان غرب زدگی ارایه نمود و در کنار قدرت

 های گفتمانی اقدام نمود.  راندن دیگر صورتبدی
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