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Abstract 

By critiquing existing historiography, Ibn Khaldun developed a specific method for explaining social and 

political transformations, which he termed the “Science of Umran” (Ilm al-Umran). In this science, “lesson-

taking” (Ibrat) serves as the analytical method, while the central concept and unit of analysis is the 

transformation of Asabiyyah (social cohesion/group solidarity). This study examines whether Ibn Khaldun 

should be considered a political thinker or if he adopts a different approach to social phenomena. Utilizing a 

documentary research method and the classical framework of the sociology of knowledge, this paper analyzes 

the influence of three factors—socio-political conditions, intellectual traditions, and participation in political 

institutions—on Ibn Khaldun’s thought. The results indicate that the formulation of the Science of Umran and 

the concept of Asabiyyah was fundamentally intended to explain transformations in political power and the 

state. Influenced by his personal role in political events, his thought on state formation clearly predominates 

over other intellectual dimensions of his work. 
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Introduction 

Ibn Khaldun is among the most prominent thinkers whose works in history, philosophy of history, sociology, 

politics, and civilization studies have been the subject of extensive interpretation and debate. However, a 

fundamental question remains regarding his primary concern: What was the core motivation behind his 

writings? Ibn Khaldun lived during a period when Islamic societies faced political turmoil, civilizational 

decline, and the constant rise and fall of states. Observing these crises, he found traditional historiography 

inadequate for explaining socio-political realities and sought to establish the “Science of Umran” to provide a 

new logic for understanding historical transformations. This article investigates whether the Science of Umran, 

and specifically the concept of Asabiyyah, is primarily aimed at explaining political relations and state 

formation or if it should be interpreted within a broader, non-political horizon. 

 

Materials & Methods 

This research employs a documentary (archival) method and utilizes the classical framework of the sociology 

of knowledge for data analysis. Within this framework, Ibn Khaldun’s thought is examined not merely as a set 

of abstract concepts but in connection with the historical, social, and political contexts of its production. Three 

essential factors in the formation of his thought are considered: first, the socio-political status of Ibn Khaldun’s 

era and the experience of decadence and instability in the Islamic world; second, the intellectual traditions and 

theoretical heritage he utilized; and third, his personal life and direct participation in the structures of power 

and political institutions. This approach allows for a precise analysis of his thought in relation to power, the 

state, and political transformation. 

 

Discussion & Result 

The analysis reveals that by critiquing conventional historiographical methods, Ibn Khaldun founded the 

Science of Umran to discover the rules governing social and political changes. At the center of this science lies 

the concept of Asabiyyah, which acts as the bonding agent for individuals and groups, facilitating the attainment 

of power, political dominance, and the establishment of the state. In Khaldunian thought, Asabiyyah is not 

merely social solidarity; it is a mechanism through which relations of dominance, sovereignty, and the 

transition of power are explained. Consequently, the transformation Ibn Khaldun focuses on is less about 

general social change and more about shifts in governance, coercion, and the succession of states. Furthermore, 

findings suggest that his personal experience in royal courts and involvement in political struggles deeply 

influenced his theoretical orientation. Thus, the Science of Umran and Asabiyyah serve as theoretical tools to 

explain the logic of political power and the genesis and decay of the state. 

 

Conclusion 

Based on the findings, Ibn Khaldun cannot be regarded simply as a historian or a theorist of society and 

civilization. Instead, he must be recognized as a thinker whose intellectual core was formed around the issues 

of politics and the state. The Science of Umran is a discipline for understanding the transformation of political 

power, and Asabiyyah is the most critical concept for explaining the formation, continuity, and demise of the 

state. The critical conditions of his time, his engagement with prior intellectual traditions, and his lived 

experience in politics caused his thought on the state to take precedence over other dimensions. Therefore, in 

Ibn Khaldun’s intellectual system, politics and the state are not secondary subjects but the foundational axis 

for analyzing historical and social developments. 
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یو مطالعات فرهنگ  ی پژوهشگاه علوم انسان ،ی فرهنگ  ی پژوهجامعه   

 ……(، ی )مقالة پژوهش  ی علم نامة فصل

 

 تقدم اندیشه سیاست و دولت در آثار ابن خلدون با توجه به مفهوم عصبیت 

 
   خلیل کمربیگی 

   موسویسیدصادق 

 بهروز سپیدنامه

 

 چکیده 

نگاری موجود روش خاصی برای تبیین تحولات اجتماعی و سیاسی ابداع و  خلدون با نقد تاریخابن

آن را علم عمران نامید که روش تحلیل آن، عبرت و مفهوم مرکزی و واحد تحلیل در این دانش  

خلدون یک اندیشمند سیاسی  آیا ابندهد که  تحولات عصبیت می باشد. تحلیل این مفهوم نشان می

گیری  دیگری به مسائل دارد، روش تحقیق در این نوشتار روش اسنادی است، با بهره  است یا رهیافت

-سنت -گانه وضعیت سیاسی اجتماعیشناسی معرفت، تأثیر عوامل سهاز چارچوب کلاسیک جامعه

اند. نتایج بیانگر این است  رسی شدهخلدون برمشارکت در نهاد سیاست، بر اندیشه ابن  -های فکری

خلدون، در جایگاه یک مورخ و اندیشمند سیاسی، عمران و مفهوم عصبیت، توسط ابن  که تدوین علم

در   وی  نقش شخصی خاص  به  توجه  با  دولت  و  سیاسی  قدرت  تحولات  تبیین  منظور  به  اساساً 

 
 - - علوم انسانی و مطالعات فرهنگی،تهران، ایران   شناسی،پژوهشگاهدانشجوی دوره دکتری جامعه

kkamarbeigi@yahoo.com  )نویسنده مسئول(   
 -  کارشناس ارشد جامعه شناسیmmm.ss27@ yahoo.com 
 -م، ایرانلا م، ایلاشناسی و مطالعات فرهنگی، دانشگاه ایگروه جامعه دانشیار  b.sepidnameh@ilam.ac.ir 

 11/06/1403: رشی پذ خی ، تار17/02/1403:افتی در خی تار
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بر سایر ابعاد فکری وی   های سیاسی صورت گرفته است و اندیشه تشکیل دولتحوادث و جریان

 غلبه آشکاری دارد. 

 شناسی معرفت، علم عمران، عبرت، عصبیت، دولت.نگاری، جامعهتاریخ  :هاکلیدواژه

 

 مقدمه و بیان مساله   -1

میلادی( با نوشتن کتاب العبر، مباحث و مجادلات    1332  –1408هجری ـ    732  –808خلدون)ابن

-ی اخیر ایجاد نموده است. هر کدام از صاحبمعرفتی فراوانی را در محافل فکری بویژه در دو سده

اند. تاریخ،  نظر در آن رشته دانسته خلدون را صاحبنظران بنابر تعلقشان به حوزه علمی خود، ابن

-لسفه تاریخ، فلسفه علم تاریخ، علم سیاست، فلسفه سیاست، جامعهتاریخ علمی، تاریخ تحلیلی، ف 

شناسی  شناسی، فرهنگ شناسی تغییرات، فلسفه اجتماعی، تمدنشناسی تاریخی، جامعهشناسی، جامعه

ها منتسب شده است. وی برای آگاهی از  خلدون به همه آنهای مختلفی هستند که ابنو... از حوزه

عصر خود و کسب شناخت درستی از تحولات پرشتاب و هرج و مرج   تحولات سیاسی و اجتماعی 

حاکم بر جوامع آن دوران به سراغ دانش تاریخ رفت، اما تاریخ و مورخان را مقصر و ناتوان از ارائه  

شناخت درستی از گذشته و حال ارزیابی کرد و آن را مورد نقد جدی قرارداد و راه و شیوه جدیدی  

خلدون پیشرفت یا رکود یک اقتصاد یا جامعه صرفا به یک بنابر نظر ابن"نمود.  نگاری ایجاد  در تاریخ

متغیر بستگی ندارد بلکه در تعامل عوامل اخلاقی، اجتماعی، اقتصادی، سیاسی و تاریخی در طول  

 Umer chapra).  ,2008:   (836 "دهد دوره ای طولانی رخ می

خلدون که همان سؤال از چرایی سقوط، زوال و  اساسی ابندر این نوشتار برآنیم تا دغدغه و مسأله  

ها به طور خاص در عصر حیات    ها و دولتانحطاط تمدن اسلامی به صورت عام و جابجایی قدرت

خلدون به آن را بررسی نماییم، برای دسترسی به این هدف  وی را واکاوی کنیم و چرایی پرداختن ابن

ایم  های فکری رایج مواجهخلدون و سنتسیاسی پرتلاطم عصر ابن  –اجتماعی از یک طرف با شرایط  

های مهم در  خلدون از مؤلفهآموز ابنو از طرف دیگر، زندگی شخصی خاص و پر ماجرا و عبرت

اندیشه  میبررسی  شمار  به  وی  زندگینامه  ی  و  العبر  مقدمه  بودن  دسترس  در  به  توجه  با  که  رود 

خلدون از نوشتن  ان  با ترکیب این سه عامل تا حدودی معنا و منظور ابنتوخودنوشت التعرف، می 

 مقدمه را درک کرد. 
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در بررسی آثار هر دانشمند و یا تحلیل و تفسیر منابع و متون علمی و ادبی هر دوره نباید نقش دو 

ین مساله را  خلدون نیز نمی توان اعنصر تعیین کننده یعنی زمان و مکان را نادیده گرفت، درباره ابن

از نظر دور داشت اولًا فراز و نشیب فراوانی که در زندگی ابن خلدون وجود داشته در روحیات و 

آثار او تاثیری بسیار بر جای گذاشته است، ثانیاً اوضاع و احوال اجتماعی و تاریخی حاکم بر دوران 

 ( 49: 1373است.)رجبی، ای ایفا کردههایش نقش عمده گیری اندیشهزندگی او در خلق آثار و شکل 

ابن  اندیشه  در  کلیدی  واژه  عنوان  به  عصبیت  و مفهوم  بوده  برخوردار  اساسی  اهمیت  از  خلدون 

گیرد در تحلیل دیدگاه برداشتی که از آن مبتنی بر امر اجتماعی بودن یا امر سیاسی بودن صورت می

خلدون یک بازیگر فعال  خی، ابنبا توجه به دلالت شواهد تاری گشا خواهد بود.خلدون راهاصلی ابن

و تمام عیار سیاسی در عصر خود بوده است و نیز اندیشه تشکیل دولت در آثار ابن خلدون جایگاه  

خلدون امر  رسد نقطه عزیمت و مساله ذهنی و اساسی ابناساسی و محوری دارد. بنابراین به نظر می

این   آزمون  برای  باشد.  برسیاسی و نحوه کسب قدرت می  بررسی زندگی فردی،  مدعا،  با  تا  آنیم 

خلدون شواهد لازم مبنی  ها و دستاوردهای فکری ابنشرایط اجتماعی و سیاسی و نیز واکاوی اندیشه

های فکری او به بر تقدم اندیشه سیاست و تشکیل دولت بر دیگر ابعاد فکری و وابستگی فعالیت

-های فکری ابنها و خلاقیتیم که آیا تلاش اش را توصیف نموده و نشان دهعلائق سیاسی عملی

های سیاسی شخصی وی بوده است؟  ها و خواستهخلدون اساساً در راستای پاسخی منطقی به دغدغه

خلدون که: وضعیت سیاسی و اجتماعی دوره ابن بنابراین مباحث تحقیق بر محور سوالاتی از جمله این

نقش تجربه و مشارکت سیاسی در اندیشه سیاسی   چه تأثیراتی در اندیشه سیاسی وی گذاشته است،

سنتابن است،  بوده  چه  ابنخلدون  زمان  فکری  وی های  سیاسی  اندیشه  در  تاثیراتی  چه  خلدون 

این نهایتاً  و  است،  ابنگذاشته  تحلیل  اندازهکه  چه  تا  عصبیت  مفهوم  از  دهندهخلدون  نشان  ی  ای 

 باشد، پیش خواهد رفت.رهیافت سیاسی وی می

   

 پیشینه تحقیق  -2

خلدون یا تقدم اندیشه سیاسی در دستگاه فکری وی  در ارتباط با عناصر غالب و مقدم در آثار ابن

ابن تفکر  رهیافت خاصی  از  استفاده  با  گرفته که هرکدام  انجام  مختلفی  مورد  تحقیقات  را  خلدون 

 ها اشاره می شود :  اند که در زیر به نمونه هایی از این پژوهشبررسی قرار داده
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  "خلدون درباره تاریخشناختی ابنشناختی و روشدیدگاه معرفت"( در تحقیق  1382منفرد) فراهانی 

ابن تاریخ  انتقادی  فلسفه  و  تاریخ  بررسی میفلسفه علم  را  مانند  کند، همچنین حوزهخلدون  هایی 

-خلدون را قابل توجه میابن  شناسی تاریخی در مقدمه شناسی تاریخی و روانتاریخ انتقادی، جامعه 

 داند. 

اخلاصی) و  عنوان  1388فاتحی  با  تحقیقی  در  اندیشهزیرساخت   "(  دینی  ابن های  اجتماعی  های 

اند، در  خلدون پرداختههای اجتماعی ابنشناختی اندیشه های معرفت به بررسی نظری دلالت  "خلدون

تحت    )(science architectureعلم عمران  خلدون و بنیان نهادنهای اجتماعی ابناین تحقیق اندیشه

 های اسلامی وی ذکر شده است.تاثیر نگرش

اندیشه سیاسی ابنتحلیل  جامعه  "( در مقاله 1389احمدی) با در نظر گرفتن دو   "خلدونشناختی 

دولت و سقوط  ظهور  در  انسانی  عمده  ابن(هاعامل  نظر  از  نخبگان(  و  بررسی  قومیت  به  خلدون، 

 شناسی سیاسی در اندیشه وی پرداخته است. جامعه

شناس  خلدون را به عنوان جامعه ، ابن"شناسی تاریخی خلدون و جامعهابن"( در پژوهش 1391کافی) 

 کند. تاریخی در سطح خُرد معرفی می

ابن دادن نگرش اصلی و غالب  از طریق  در پژوهش های مذکور، محققان در صدد نشان  خلدون 

شناسی  شناسی، جامعهشناسی تاریخی، جامعهوی بر آمده اند، فلسفه تاریخ، جامعههای  بررسی اندیشه

خلدون به آنها منتسب شده است،  سیاسی، دانش اجتماعی دینی ... از حوزه هایی است که تفکر ابن

رسد همان خلدون که به نظر میشود مسأله اساسی و انگیزه تحقیقی اولیه ابندر این مقاله سعی می

ای که ربط مستقیمی با ها بوده است بررسی شود، مسالهو سوال از ظهور و سقوط حکومت  دغدغه

 نقش و جایگاه سیاسی و تحولات عصر وی داشته است. 

 

 روش تحقیق  -3

از روش اسنادی استفاده شده و منابع موجود، کتب، مقالات، اسناد، پژوهش ها و  در این پژوهش 

اند، شواهدی که بیانگر مقدم بودن اندیشه سیاست و  قرار گرفته  های اندیشمندان مورد بررسیدیدگاه

او به    (Political Approach)خلدون و نشان دهنده رهیافت سیاسینهاد دولت بر سایر ابعاد فکری ابن

مسائل دوره خویش بوده و سعی شده است با بررسی و تحلیل آنها پاسخ لازم به سوالات اصلی  

در   (Sociology of Knowledge)شناسی معرفتاین زمینه از چارچوبی که جامعهتحقیق ارائه شود، در  
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خلدون دهد جهت بررسی افکار و تاثیر شرایط اجتماعی بر اندیشه و آرای سیاسی ابناختیار ما قرار می

شناسی معرفت تأثیر شرایط اجتماعی بر چهار حوزه مجزای علم، فلسفه،  استفاده شده است. در جامعه

شناسی معرفت، مطالعه رابطه  شود یا به قول کارل مارکس کار جامعهایدئولوژی بررسی می   مذهب،

مقوله نقش  نیز  نوشتار  این  در  است.  ذهنی  روبنای  و  اجتماعی  فردی  زیربنای  زندگی  چون  هایی 

های فکری رایج و همچنین شواهدی که  )مشارکت و تجربه سیاسی(، شرایط اجتماعی سیاسی، زمینه

 شوند. خلدون دال بر ارجحیت دیدگاه سیاسی وی می باشد بررسی میابندر آثار 

 

 چارچوب نظری   -4

 خلدون  شناسی معرفت و شرایط اجتماعی زمانه ابنجامعه

به عنوان یک متفکر سیاسی مستقل ریشه مستحکمی در اسلام دارد، او صحنه سیاسی  "  ابن خلدون

های مختلف آن استنباط کرد، او به دلایل  سیاسی را در جنبهطرفانه بررسی کرد و قوانین زندگی  را بی

العبر    . صاحبِ  Rosenthal )1958,:(113 "وجود یک دولت و به علل توسعه و زوال آن علاقمند بود

به عنوان یک متفکر و فعال اجتماعی همانند دیگر نخبگان، متأثر از وضعیت زندگی فردی و اجتماعی  

تأثیرات در شکل به مسائل مورد پژوهش نقش اساسی  بوده است و این  گیری رهیافت عمده وی 

  ".وده استشناسی بهمواره از مسائل اساسی جامعه   معرفت  اجتماعی  روابط  و  معرفت  اند، مسألهداشته

-جامعه  -انداز تاریخیشود که آن را در یک چشماندیشه یک نابغه فقط هنگامی کاملا ً قابل فهم می

شناسان  جامعه  میان  در(.  208:  1366)نصار،"ای از ادراک فلسفی در نظر بگیریمشناختی مبتنی بر زمینه

  زیربنای   از  علی   رابطه   یک  و  کندمی  تعیین  را  آگاهی   اجتماعی  هستی"  که  بود  آن  بر  کلاسیک، مارکس

روبنای  مادی  "دارد  وجود  دانست،می  ایدئولوژی  را   هاآن  همه  علم،  جز  به  مارکس  که  ذهنی،  به 

  بر  و  دانستمرتبط می  طبقاتی   پایگاه  با   را  عقاید  هاینظام  او  ترتیب،  این  (. به170:    1377)مارکس، 

کارل  .  وابسته است  معتقدند،   افکار  آن  به  که  کسانی  تاریخی  و  اجتماعی موقعیت  به  افکار،  که  بود  آن

ما(Karl Mannheim)مانهایم همچون  می ر،  استفاده  ایدئولوژی  مفهوم  از  بر نککس،  علاوه  و  د 

کمتر بر عوامل  اما  ،  دهدمیر قرا  معرفتاسینشجامعه  وبرچار چا هم در  Utopia) )  یا پایدئولوژی، یوتو 

انداز، رابطه علّی عوامل وجودی و افکار  چشمد و با اتکا بر مفهوم  نکی می رافشاپادی و طبقاتی  ص اقت

نشان می علّیت(    مکان،  فکر)زمان،  اساسی   مقولات  به   را  معرفت   اجتماعی  تعین  دورکیم"دهد.  را 
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از616-609:    1386)دورکیم،  "داد  گسترش غیره(    و  مکانی  )زمانی،  هابندیطبقه  اولین  او،  نظر  ( 

  خود   کارهای  در  اند، دورکیمشده  ناشی  ابتدایی  مردم  اجتماعی  زندگی  از  و  اجتماعی دارند  ایریشه

  نزدیکی  بیان  در  ماکس وبر،.  کرد  توجه  اجتماعی  ساختار  و  فکری  های میان نظام  متقابل  روابط  به

وبر،   هایایده  کند، ایناستفاده می  انتخابی   قرابت  مفهوم  از  فکری،  هاینظام  و  اجتماعی  ساختارهای

 درک  بر  همیشگی وبر  تأکید  خورد،می  چشم  به  او  "داریسرمایه  روح  و  پروتستان  اخلاق"  کتاب  در

  شناسی به جامعه  فرهنگی  نگاهی   در  بعدی  های نظریه  برای   را  راه  ناظر،  و  کنشگر   بین  ذهنی  معنای 

الگوی کلاسیک  ".کرد  باز    معرفت  ترتیب  این  دورکیم،  جامعهبه  افکار  از  برگرفته  معرفت  شناسی 

مانهایم و تا حدودی مارکس متکی به این ایده شکل گرفت که رابطه نسبتاً علّی از جامعه )ساختار،  

(. برای  77:  1395)توکل،"نهاد، طبقات( به کل فکر و معرفت)روبنا، ایدئولوژی، آگاهی( وجود دارد

شناسی معرفت لازم است سه نکته  ای الگوی کلاسیک جامعهخلدون بر مبن تبیین دیدگاه سیاسی ابن

تبیین کنیم: نخست این با نظام فکری ابنرا  خلدون و که ساختار اجتماعی چه همسویی و قرابتی 

داری  گیری مساله سیاست و دولت داشته است؟ ماکس وبر در اخلاق پروتستان و روح سرمایه شکل

کند و  های فکری از مفهوم قرابت انتخابی استفاده می نظام در بیان نزدیکی ساختارهای اجتماعی و  

خلدون در نهاد سیاسی عصر خود چه ( دوم آنکه مشارکت ابن1373قائل به رابطه علّی نیست)وبر،

 تأثیری بر اندیشه وی گذاشته است؟  

 

 وضعیت سیاسی و اجتماعی -1-4

دوره رنسانس است. این عصر را  خلدون، دوره حساس انتقال از قرون وسطی به  دوران حیات ابن

صاحب میاغلب  زمین  مغرب  بیداری  آغاز  و  اسلام  عالم  انحطاط  و  افول  دوره  -نظران، 

ی کوتاهی از قرن  و پاره   8خلدون قسمت نسبتاً اعظمی از قرن  (. زندگی ابن50:  1373دانند)رجبی،

ابرابری در شئون زندگی  را در برمی گیرد. قرنی که هر چند تنوع و ن  – میلادی   15و    14  –هجری    9

اند، اما اغلب محققان و مورخان از انحطاط و آشفتگی به عنوان پدیدار  های آن دانسته را از ویژگی

اند. جهان اسلام از نظر سیاسی و نظامی برخلاف قرون نخستین عام جهان اسلام در این دوره یاد کرده

بود،   با پیروزی مواجه  به مدد جهاد، پیوسته  انفعالی داشت. مسیحیان  اسلامی که  حالت تدافعی و 

را غارت کردند. انحطاط   (Tétouan)اسپانیا حتی جای پایی در خود مراکش به دست آوردند و تطوان
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های اسلامی قرار داشت. کاهش عظیم  سیاسی در ارتباط مستقیم با ضعف و رکود اقتصادی سرزمین

و صنعتی در جهان اسلام در حالی رخ    های تولید کشاورزیتجارت داخلی و خارجی و زوال شیوه

ی طباطبایی، ابن خلدون در گیری اروپا آغاز شده بود. به گفتهداد که در آن سوی مدیترانه قدرتمی

ی انحطاط این تمدن حیات داشته  منحنی زمانی ظهور، صعود و زوال تمدن اسلامی دقیقاً در آستانه

ا دریافته و در آثار خود منعکس کرده است. این در های سقوط رو با فراست و تیزبینی خود نشانه

خلدون شکل گرفته است را  هایی که در ذهن ابنعصرش هنوز پرسشحالی است که اندیشمندان هم

هجری در مقدمه خود   8خلدون در مورد شرایط قرن  (. ابن144:  1374در نیافته بودند )طباطبایی،

 نویسد:  می

ه پایان قرن  این عصر که  در  را مشاهده کردهاما  آن  ما  ایم دستخوش  شتم است اوضاع مغرب که 

تبدلات عمیقی گردیده و به کلی دگرگون شده است. در نیمه این قرن یعنی قرن هشتم، در شرق و  

های کثیری  غرب اجتماع، بشر دستخوش طاعون)وبا( مرگباری شده که در بسیاری از نواحی جمعیت

های اجتماع و تمدن  نژادها و طوایف را منقرض کرد و اکثر زیباییها را از بین برد و بسی از  از ملت

ها را فراز آورد. از این رو  ها و رسیدن به آخرین مرحله آنرا نابود ساخت و روزگار پیری دولت

ها را کوتاه کرد و حدود آنها را شکست و قدرت آن را به زبونی مبدل کرد. حمایت و سایه دولت

را به نابودی و اضمحلال دچار ساخت و در نتیجه قربانی هزاران افراد بشر، ها  عادات و رسوم آن

 تمدن و عمران زمین نیز رو به ویرانی نهاد. 

-ها ونشانهها( خراب شد و راهسراها، مسجدها و جز اینانبارها، کاروان شهرها وبناهای عمومی)آب 

ها و قبایل زبون گردیدند، قیافه  د، دولتها و دیار، از ساکنان تهی شها ناپدید گردید و خانه های آن

می گمان  یافت،  تغییر  مسکونی  نقاط  و همه  مصائب  همین  جمعیت  نسبت  به  هم  مشرق  در  کنم 

ها به بار آمده است و گویی زبان جهان هستی در عالم، ندای خمول و گرفتگی در داده و بختیتیره

  –   60:  1362خلدون،  آن است)ابن  مورد اجابت واقع شده است و خدای وارث زمین و موجودات

59 .)   

 نویسد:  خلدون در مورد قرن هشتم هجری میمحسن مهدی با اشاره به این گفتار ابن
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خلدون ترسیم کرده و مآخذ دیگر نیز تا حدی آن  که ابنتصویر جهان اسلام در قرن چهاردهم چنان

-ت. آفریقای شمال غربی که ابنپاشیدگی عمومی اس کنند تصویری از انحطاط و ازهمرا تأیید می

خلدون در آن پرورش یافت و پنجاه سال از عمر خود را در آنجا گذراند و سپس به مصر رفت، از  

ای از هرج و مرج و خلدون منظرهاین حیث بدترین نقطه جهان اسلام بود و در برابر دیدگان ابن

انحطا تمدن اسلامی در جای دیگر دچار  بود در آفریقای شمالی  ویرانی مجسم نمود. اگر  ط شده 

ویژه در  به  ماهیت و علل اوضاع موجود در جهان اسلام  به درک  تمایل  بود  میان رفته  از  بالفعل 

توانست درباره ماهیت تاریخ  هایی که آن اوضاع میآفریقای شمالی در زمان حیات او و آموختن درس

 (. 30- 31:  1383درتاریخ بود)مهدی،  خلدون های اصلی تفکر ابنبشری به او بیاموزد جزء انگیزه 

امپراطوری عباسی توسط مغولان و ظهور رژیم و  با فروپاشی  ایالتی تشکیلات جدید  های مستقل 

ای از حکومت و حاکمیت شکل گرفت. در شام، عراق و ایران، شهرنشینان به  مفاهیم و تعابیر تازه

گسیختگی  آشوب و طغیان مستمر، ازهمشدت مورد تاخت قبایل صحراگرد قرار داشتند. عدم ثبات و  

-ی جنگهای کمرشکن برای تأمین هزینهی اقتصادی و اداری، کاهش دادوستد محلی، مالیاتشیرازه 

داری و... همگی وضعیت دشواری را به ساکنان این های نامناسب زمیندرپی، قحطی، روشهای پی

لف مذهبی و قومی که عامل بروز اختلاف های مختمناطق تحمیل کرده بود. برخورد و تضاد بین گروه

افزود. این شرایط گرچه در سراسر قلمرو  داری بود که بر وخامت اوضاع میهای دامنهو کشمکش

 Yves)که لاکوست های خاص خود بود. نهایتاً ایناسلامی حاکم بود اما غرب اسلامی دارای ویژگی

Lacoste)  موقعیت شمال  "گوید:  خلدون میدیشه ابندر خصوص تأثیر شرایط محیطی و سیاسی بر ان

های آن بر مشی فکری ابن خلدون و آفریقا و نقش عمده عوامل داخلی و تعیین سرنوشت دولت

از آن توجهی گذاشته است.  قابل  تاثیر  تاریخی  از مسائل  او  بیگانگان عامل  برداشت  جا که هجوم 

تا علل ضعف و انحطاط دول این منطقه    جا کشانده شدخلدون بدانهای مغرب نبود، ابنسقوط دولت

(. 232:    1363)لاکوست،    "را از طریق تجسس در نهادهای داخلی و بنیادهای اجتماعی به دست آورد

خلدون در فکر راهی برای تبیین این جزر و مد سیاسی برآمد. در چنین شرایطی فردی به نبوغ ابن

می خوبی  به  او  واقع  این  در  برای  که  حکومتدانست  نزول  و  تعیین  صعود  و  تاریخ  دانستن  ها، 

 های تاریخی وقایع که سبب تحولات در دایره تمدن اسلامی شده اند، ضروری است.  کننده
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 های فکری زمینه-2-4

خلدون در واقع در نقطه تلاقی جریان تجربه سیاسی و جریان اندیشه فلسفی  اندیشه تاریخی ابن  "

اند  ان مکمل یکدیگر در تصمیم او برای نگارش یک تاریخ متحد شدهگیرد و این دو جریاو قرار می

(. 89:    1366)نصار،  "اندنگاری را به صورت یک کار گسترده کاملاً تازه در آوردهو طرح این تاریخ

تلفیق"رشد اندلسیابن"خلدون متأثر از  ابن گرا،  ، در ربط میان فلسفه و دین، از میان سه رویکرد 

ی های دینی را از حوزهی دین و گزارهگراست و حوزه گرا، طرفدار رویکرد تفکیککیکگرا و تف تفریق

گزاره و  تفکیک می عقل  عقلی  مفهومهای  در  کند. وی همچنین طرفدار  تجربی است. عقل  گرایی 

خلدون سازی واقعیت را ابن ها برای مفهوم دستگاه فکری وی، عقل تجربی است، نخستین کوشش

ه از نظر وی از شعب حکمت خلدون با وجود آنک.همچنان که گفتیم علم تاریخ ابنانجام داده است

های رایج علوم قرار نداد. علم عمران نه  بندیرفت اما وی آن را در هیچ یک از تقسیمبه شمار می

-های عینی سروکار داشت و واقعهای عینی، بلکه با کلیتهای ذهنی و نه جزئیتاستوار بر کلیت

 گرایانه بود.

در آفریقا و اسپانیا زبان عربی نفوذ خود را به عنوان زبان رسمی و ادبی این مناطق حفظ کرد. فقه  

هجری،   7و    6گیر و دائمی نبود. در قرن  مالکی نحله مسلط مذهبی این نواحی بود؛ اما این تسلط همه

قالب آثار کلامی و فقهی    گری مالکی با اعتراض فکری و کلامی موحدون درکاری و قشریمحافظه

یافته)طریقت( در مغرب مطرح  ها تصوف به شکل سازمانتومرت)مهدی( روبرو شد. در این سال ابن

کانونگردید. خانقاه به عنوان  دانشمندان و  ها  با گسترش روزافزون  و  یافت  های زندگی گسترش 

تمدنی  دارد و آن وضعیت بین  خلدون یک ویژگی مهمی ابننخبگان فرهنگی آن دیار مواجه شد. زمانه

خلدون وی اطلاعاتی از تحولات اروپا  رسد با توجه به آثار ابنشمال آفریقا و اندلس است به نظر می

اند  هایی رسیده و به منابع آگاهی دست یافتهو ایتالیا کسب کرده بود و دریافته بود که آنان به پیشرفت

افتد. لازم  دانست شرق دارد از قافله تمدن عقب می های شرق بود و میاز طرفی وی شاهد آشفتگی 

خلدون در محل تلاقی چند جریان فکری قرار گرفته  به اشاره است در کنار شرایط پیش گفته، ابن

نگاری عقلی است که در مقابل تاریخ  های فکری متأثر بود: یکی سنت تاریخی این سنتبود و از همه

توان  به ارث برده بود به طوری که می  "مسعودی"نت را از  خلدون این سنقلی قرار داشت و ابن

از کتاب   تلخیصی  را  العبر  الذهب مسعودی"کتاب  دانست. سنت فکری دیگر، سنت فقه    "مروج 
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ی فقه)نسل، گانهالمقاصد بود که در مقابل فقه ادله قرار داشت و احکام فقه را به اعتبار مقاصد پنج

و در کتاب معروف    "امام محمد غزالی "کردند. این سنت فکری از  جان، مال، عقل و دین( تحلیل می

خلدون از آن متأثر بود به ارث رسیده است. سنت دیگری که ابن  "المستصفی فی اصول الفقه    "وی  

در کتاب    "ابی عبداله ابن ابا الازرق"های طبیعت سلطنت یا نظم سیاسی بود که افرادی چون  تحلیل

 اند.مطرح کرده "الملک السلک فی طبایع بدایع "

 

 خلدونمشارکت و تجربه سیاسی ابن -3-4

کامل و جامع هم مرد علم و هم مرد عمل    یبا اطلاعات ،  فرده خاص و منحصرب  ی تیخلدون با ذهنابن

پس از ارائه گزارشی از زندگی    "خلدونگرای ابناندیشه واقع"نویسنده کتاب   "ناصف نصار "  بود.

خلدون عبارت است  ی ابنتجربه  "نویسدخلدون خصوصاً با استناد به التعرف میپرفرازونشیب ابن

(. پس از سقوط دولت موحدون 32:  1366)نصار،  "جانبه در تمام ماجرای قرن خوداز دخالت همه

(  962عبدالواد یا زیانیان)سقوط  (در مغربـ ، بنی869مرین)سقوط  هجری(، سه دولت بنی 668مغرب)

( در تونس، به بازیگران اصلی قدرت در شمال  982حفص یا حفصیان)سقوط  ی و بنیدر الجزایر کنون

ابن سیاسی  زندگی  شدند،  بدل  سه  آفریقا  بین  در  دائمی  کشاکشی  و  سیاسی  کنشی  خلدون 

این سرزمین لحاظ سیاسی  به  بوده است،  فوق  ناچیزی  بازیگر)حکومت(  ثبات سیاسی سهم  از  ها 

های میان سران طوایف و  های درونی و بیرونی رقابتت، کشمکشداشتند، پیروز دائمی وجود نداش

های سیاسی رایج در آن پایان ناشی از آن، پدیدههای بیها و بیدادگریقبایل بربر و عرب و آشوب

خلدون در امر  وقوس ابنآموز و پر کشروزگار بود، بنابراین بررسی نقش سرگذشت سیاسی عبرت

ها و اختلافات وی در ذیل ها، همکاریمند نگاهی اجمالی به فعالیت تبیین اندیشه سیاسی وی نیاز 

وار طی مراحل اصلی زیر مورد  باشد که شواهد موردنظر به صورت خلاصههای فوق میحکومت

 گیرد:   اشاره قرار می

 

اسلامی  خلدون اصالتاً از اعراب حضرموتی یمن بودند که در فتوحات  ی ابنتونس: خانواده  -1-3-4

)سویل کنونی( به دست مسلمین در آنجا اقامت    "اشبیلیه"در اندلس شرکت داشتند و پس از فتح  

اند.  خلدون در اشبیلیه در  زندگی سیاسی و فرهنگی آن شهر نقش مؤثری داشتهگزیده بودند. اجداد ابن
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ن هفتم هجری درست پیش  امیه همچنان در اشبیلیه بودند اما در اواسط قرآنان در ایام فرمانروایی بنی 

فرمانروای مسیحی به تونس مهاجرت کردند، در واقع آنها    "آلفونسو"از فتح مجدد اشبیلیه به دست  

 گریختند. از خیل پناهندگان مسلمانی بودند که از مقابل نیروهای مسیحی به مغرب می

این شغل "اشت،  خلدون را به منسب طغرانویسی گموزیر دولت حفصیان تونس، ابن  "فراتگینابن"

خلدون فرصتی داد تا تحصیلات خود را دنبال کند، با سفرای خارجی آشنا شود و با زندگی  به ابن

خلدون  (. انتساب ابن46)همان:  "سیاسی آفریقای شمالی و اسپانیای مسلمان تماس نزدیک داشته باشد

 به منصب طغرانویسی آغازگر زندگی سیاسی پرتکاپو و ناآرام وی بود. 

-فراتگین در لشکرکشی علیه امیر قسطنطنیه شکست خورد و سپاهیانش از هم پاشیدند. ابنبنا  -

 سال بعد دیگر به تونس باز نگشت.   26خلدون به مراکش گریخت و تا 

 

که با خروج بر پدرش جای او را در    "سلطان ابوعنان مرینی"در مراکش)فاس(،    :مراکش  -2-3-4

سال اقامت خود در فاس    8را به فاس دعوت کرد. او در طول خلدون حکومت فاس گرفته بود، ابن

 از بسیاری از علمای مغرب و اندلس تعلیم دید. 

ای متهم شد و به همین دلیل زندانی و به مدت دو سال  مشغول کار سیاست بود،اما به توطئهوی دل   -

 تا مرگ سلطان ابوعنان مرینی در زندان بود.  

ای دیگر شرکت جست که در نتیجه ابوسالم مرینی برادر ابوعنان  وطئهخلدون پس از آزادی در تابن  -

او... مرا به دبیری مکاتبات سری خود   "نویسد: خلدون در التعرف میبر تخت سلطنت نشست. ابن

انتخاب کرد علاوه بر آن، دبیری خود را در مخاطبات و معاهدات به من سپرد... . در آخر دولتش مرا  

 اد.  د "خطه المظالم"سمت

خلدون با سلطان ابوسالم  مرزوق، روابط ابنهای رقیبان بخصوص ابنچینیبه زودی بر اثر سخن  -

 مرزوق چیره شد. های ابنخلدون با کمک وزیر سلطان بر دسیسهمرینی به تیرگی انجامید، ابن

صورت گرفت از   "عمرو"رهبریمرزوق و سلطان ابوسالم مرینی، بر اثر کودتای انقلابی که به ابن -

خلدون وفا نکرد و به او اجازه نداد  حکومت فاس )مراکش( ساقط گردیدند، ولی عمرو، نیز به ابن

 خلدون مجبور به عزیمت به اندلس)غرناطه( شد.  در حکومت جدید مقام مهمی به دست آورد، ابن
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وزیر معروف    "خطیبابن"استقبال شد.اندلس)غرناطه(: در غرناطه با احترام فراوان از او    -3-3-4

مردی با  "خلدون را هنگام ورود به آنجا چنین توصیف کرده است:محمد پنجم، سلطان غرناطه، ابن

عالی  به  ارتقا  برای  و  اراده  قوی  سرکش،  قابل  بلندپرواز  اهمیت،  بسیار  رهبری،  مقام  ترین 

 (.  50:1383)مهدی، "است 

خلدون داشت.  گذراند تأثیری قاطع در ابنن تحولاتی را میارتباط با عالم مسیحیت که در آن زما

خلدون راه دستیابی به اهداف خود و ایجاد کشور مطلوب خویش را در تربیت یک فرمانروای  ابن

امور قرار میخردمند می باید در رأس  این فرمانروای خردمند را در  دید که به زعم او  گرفت؛ او 

اش  و مجدانه در جلساتی طولانی خصوصی با او به آموزش  کردجستجو می  "محمد پنجم"شخصیت  

خطیب از اقدامات وی ناخرسند بود. او معتقد بود که محمد پنجم شرایط لازم را  پرداخت. اما ابن

ترتیب ابن خلدون ناچار شد غرناطه را  خلدون ندارد بدین برای فهم، ضبط و استفاده از تعلیمات ابن

 ترک کند.

 

خلدون های ابنتر در مراکش)فاس( شریک توطئهر این زمان، ابوعبدالله که پیش د  الجزایر:  -4-3-4

بود سلطنت بجایه )الجزایر( را بازیافت و مقام حاجبی ـ واسطه میان سلطان و دولتمردان ـ را که در 

ابنآن روزگار مهمترین منصب حکومت محسوب می به  را  این  شد  ولی عمر  واگذاشت،  خلدون 

کوتاه   بعد)کامیابی  یکسال  بر   767بود.  و  آورد  حمله  بجایه)الجزایر(  بر  قسطنطنیه  امیر  هجری( 

برای   امیر قسطنطنیه  نیز در جنگ کشته شد.  ابوعبدالله شکست سختی وارد کرد و ابوعبدالله خود 

ابن از  بجایه)الجزایر(  ابنتحکیم قدرت خود در  و  یاری خواست  او خلدون  به  با میل  نیز  خلدون 

خلدون بجایه را ترک کرد و همه  ما وقتی ساعیان، سلطان را از او بیمناک کردند ابنا  "خدمت کرد  

 (.  58)همان :  "امیدهایش برای کارهای ثمربخش سیاسی تا ابد در آنجا مدفون شد

نامهابن  - و  به درخواست  بار دیگر  و  برهاند  از وسوسه سیاست  را  نتوانست خود  نگاری  خلدون 

هجری در الجزایر و    962تا    633عبدالواد زیانیان ـ که از سال  لسله بنی)سلطان س   "سلطان ابوحمو"

 شهر تلمسان حکومت کردند( قبایل ریاح و ذواوده را علیه ابوالعباس امیر بجایه برانگیخت.  

خطیب)که او را در زندان به دستور  گیری از سرنوشت دردناک ابنخلدون با عبرتدر این اثنا ابن  -

 کردند( مصمم شد که اوقات خود را منحصرا ً به مطالعه و تدریس بگذراند.    امیر غرناطه خفه
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سلامه مستقر شد، و با بیم و  خلدون به مغرب)مراکش( بازگشت و در قلعه ابنابن  :مراکش -5-3-4

و دواوین دیگر که فقط    امید در روزگار پرتلاطم به تألیف کتاب)العبر( پرداخت و چون نیازمند کتب 

شهرها   آنمی در  به  به  توانست  سفر  و  ابوالعباس  نزد  به  بازگشت  هوای  دیگر  بار  یابد  دست  ها 

 تونس)موطن اجدادی( در وی پدید آمد.   

 

جا هجری به تونس رهسپار شد و در آن  788خلدون در رجب سال  ترتیب، ابنبدین:  تونس -6-3-4

ای که در مدح سلطان  همراه با قصیده کار تدریس و تحقیق را از سر گرفت و پس از تکمیل العبر،  

ولی  برانگیخت،  را  او  کتاب عطوفت  این  اهدای  با  و  تقدیم کرد  به سلطان  بود  ابوالعباس سروده 

 کردند. می عرفه، با او بسیار مخالفتها ابنساعیان و در رأس آن

 

ی به اسکندریه و  ی حج، خود را با کشتخلدون برای احتراز از این فضا، به بهانه ابن  :مصر  -7-3-4

هجری ( در آنجا ماند و به تحقیق در  808از آنجا به قاهره پایتخت ممالیک رسانید و تا آخر عمر ) 

 خصوص نحوه تشکیل دولت با محوریت مفهوم عصبیت پرداخت.

خلدون فراز و نشیب و کشکمش درونی و بیرونی فراوانی  سیر وقایع مذکور نشان می دهد که ابن

جانبه  خود داشته و چنانچه قبلاً اشاره شد در تمام ماجرای قرن خود دخالت همه  در زندگی سیاسی

ابن البته  است،  این  نموده  سیاسی  بالای  مناصب  به  علاقمند  سیاسی  بازیگر  یک  عنوان  به  خلدون 

ها را نه در متن اجتماع و کنش متقابل با افراد عادی و درک ها و درد و رنجتجارب و سرگذشت

در کشاکش دربار سلاطین و شاهان  -وزمره کنشگران، بلکه آن را در سطوح بالای جامعههای رتجربه

 انگیزی را در این زمینه شاهد بوده است. کسب نموده و ماجراهای عبرت  -هاو حکومت

 

 خلدون بینش و روش ابن -5

 روش تاریخ نگاری و علم عمران   -1-5

ی خلدون را معرفی کنیم شاید سه کلید واژهی ابناگر بخواهیم واژگان اساسی در بررسی اندیشه 

خلدون را توضیح دهد. در ی ابعاد فعالیت فکری ابنعمران، عصبیت و عبرت کفایت کرده و همه

ل  خلدون دانشی به نام عمران را تأسیس کرده که روش بررسی در این دانش عبر)در مقابواقع ابن
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مساله اساسی نزد "خبر( بوده و متغیر اساسی و واحد تحلیل در این دانش تحولات عصبیت است.  

 (.39:  1366)نصار،  "خلدون، همانا کشف تبیین کلی شرایط حاکم بر تحول سیاسی اجتماعی استابن

بلکه آن   داند، نمیو حوادث گذشته    عوقای   نقل  دار را صرفاً عهده  خیتارگذشتگان  خلدون برخلاف  ابن

یابی  ، باطن و محتوی، علم بودن، ناظر به علتدهیآن فا  یو برا  نگردمی  یمستقل  دانشرا به مثابه  

 شیب ی در ظاهر اخبار"دهد: ارائه می یخاص فیتعربرای آن و آموز دانسته عبرت حقیقی حوادث و

و    شهیو اما در باطن، اند  ...نیو سرگذشت قرون نخست  ن یشیپ  های درباره روزگارها و دولت  ستین

است    ی و علم   ...هاست علل آن  افتنی  یبرا   ق یدق  یآنها و جستجو   ی درباره حوادث و مباد  قی تحق

از حکمت سرچشمه   خیتار  ،سبب  نیمه   آنها، و به  یقیو موجبات و علل حق  عیوقا  اتیفیدرباره ک

-شارحان برجسته  (.39-53:  1362خلدون،)ابن"...آن شمرده شود  هایو سزاست که از دانش  ردگییم

خلدون شناسی ابن ، نامیده و این اثر را بهترین نمود روش"العبر "خلدون، نام کتاب وی را  آراء ابن  ی

خلدون، آن را نشانگر مقام برجسته نبا اشاره به انتخاب این عنوان توسط اب  "محسن مهدی "اند.  دانسته

عبرت نه تنها رشته پیوندی میان تاریخ و حکمت است  "نویسد:  عبرت در اندیشه او دانسته و می

گیرد که طبیعت  ای است که به وسیله آن تاریخ به این قصد مورد تعمیق قرار میبلکه همچنین طریقه

:  1383)مهدی،  "در عمل مورد استفاده قرار گیردآید  آن درک شود و دانشی که از این راه به دست می

داعیه جامعه  "ارمکی   "(.    93 با  ابن،  بودن  ابنشناس  این که  و  از مطالعه خلدون  تاریخ  خلدون  ی 

های تحقیق به کار رفته در آثار شروع نموده ولی محصول مطالعه او جامعه شناسی بوده است، روش

خلدون را در تحلیل چگونگی  داند و متغیرهای ابنمی  خلدون را، روش مشاهده و روش تطبیقیابن

.  (105  –   119:  1376کند)آزادارمکی،  تشکیل جامعه، انسان، محیط، جامعه و عوالم برتر معرفی می 

نگاری خود را علم عمران نامید، در واقع با ایجاد علم عمران، خود در صدد  خلدون روش تاریخابن

 علمی کردن تاریخ نگاری بود. 

 
 عصبیت  -2-5

خلدون بنیاد آن را گذاشت علم عمران بود و روش  همچنان که پیشتر اشاره شد، دانش مستقلی که ابن

تحلیل در این علم، عصبیت  ترین واحد  این علم، عبر)شناخت حقیقتِ واقعیت تاریخی( و اساسی

یا با   (social cohesionیا )  (Assabyyiah)تی عصباست که عامل تحولات تاریخی و اجتماعی است.  

که درتمام مراحل منظومه فکری  خلدون است  ابنواقع روح اندیشه سیاسی    در  party-spirit))  مسامحه



 

18 
 

 دولت مهمترین بحث در   ،یابندمفهوم میارتباط با عصبیت    قدرت و سیاست در  می باشد،  او حاضر

ترین مباحث را برای خواننده آثارش دربردارد، او وان گفت جالب تخلدون است که می مقدمه ابن

تحولات مختلف دولت از قبیل تحول استقراری، اطواری، قلمروئی، زمانی و تحول ارگانیک را مورد  

سیاسی و دولت را بیان نموده است. دربحث خلافت های نظام  همچنین آسیب،  بررسی قرار داده است

مکانیسم  ،  او یکی است، ضمن اشاره به تعریف و ساختار نظام دولت خلافت  نظر  و امامت که در

دهد که حائز اهمیت زیادی است و سرانجام در تحول خلافت به سلطنت را مورد بررسی قرار می

های اساسی  نوع عمران بدوی و حضری و تفاوت  داند به دوبحث از عمران که آن را اراده الهی می

و  است دولت و عمران رابطه برقرار باعمران  و منظر او بین علم نماید. دریکدیگر اشاره می ها باآن

اندیشه او پایان عمران و تمدن )الحضاره( امری فوق عمران و نشانگر و اعلام    شهرنشینی در"بالاخره  

  ی است که اعضا  یسمانیدر حکم رعصبیت  (.  1:  1372قنبری،  )"تکننده فساد و زوال عمران اس 

دفاع از خود در مقابل حملات   تیگروه امکان و قابل  یبه اعضا   سمانی ر  نیزند. ایم  وندیگروه را بهم پ

  ی ا جامعه  نیچن  ک ی.  ندیخود صلح و نظم برقرار نما  نید تا بتوانند در بشویرا داده و باعث م  یخارج

نهفته است    انیو طغ  یسرکش  یخلدون، در نهاد انسان نوعابن  دگاهیاز د  باشد.یتمدن م  سی سأآماده ت 

که   یحال، انسان" شود؛ی حاصل م یزی تنها از راه جنگ و خونر  ،یبه هر هدف دنی که به سبب آن رس

ساده امر  گُ  یا در  حما  ،یبه همکار  دن،یزچون سکونت  و  ام  تیدفاع  در  ر  ومحتاج است، مسلماً 

دارد   ازیو دفاع ن  یبه همکار  زی ن  یگریو دعوت د  غیهر تبل  ایسلطنت و    سی أس،ت مانند نبوت  ،تریبزرگ

  (. 241:  1362خلدون، )ابن"است ت«ی که در واقع همان »عصب

میابن صورت  دینی  و  قومی  عصبیت  اساس  بر  بلندمدت  تحولات  که  است  مدعی  -خلدون 

اجتماعی است"گیرد. تحولات  و  تاریخ  فلسفه  محور  و  اساس  (. 323:  1387)آزادارمکی،"عصبیت 

پیمانی( و مذهب است که عامل  سوگندی(، ولاء)هممنشأ و عوامل عصبیت خویشاوندی، حلف)هم

خلدون از همه مهمتر است. عصبیت معطوف به قدرت، غلبه و ریاست  ی ابنخویشاوندی در اندیشه

(عصبیت، دستیابی به  Functionع هم علت عصبیت دستیابی به قدرت است و هم کارکر)است. در واق

ی  نشین( بر جامعهی بدوی )بادیهقدرت است. عصبیت عامل امتیاز رئیس قبیله و عامل غلبه جامعه

پررنگ  عصبیت(  اجتماعی  همبستگی)وجه  بادیه،  در  است.  در حضری)شهرنشین(  و  است  تر 
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-تاریخ، تاریخ رشد، توسعه، غلبه و پیروزی  "سی عصبیت( غالب است.  حضر)شهر( قدرت)وجه سیا 

های دیگر عصبیت مقدماتی هستند برای یک نتیجه،  های مبتنی بر عصبیت است و لذا تمامی نقش

(. ناگفته نماند هرچند قهر و غلبه  324  -326) همان:    "که آن رسیدن به دولت و آغاز تمدن است

 باشد: ها میتمکانیسم اصلی، آمد و شد دول

خلدون پادشاه بایستی اصول و قوانین موجود که برگرفته از شریعت و خواست  اما در اندیشه ابن

توده مردم هست را رعایت نماید و این قوانین بایستی حاکم را از تجاوز منع کند چرا که اساساً رفتار  

از جنگ گریزان خواهد ساخت  ظالمانه و سرکوبگرانه حاکم جمعیت و اقتصاد را مضمحل و رعایا را  

 al) کند ای را طولانی میو در مقابل، مراقبت از معیشت رعایا و دوست بودن با آنان عمر سلسله

azmeh,1982,1)   
بینابن فردی،  در سطوح  برای عصبیت  کارکرد  نظر می خلدون سه  در  فراگروهی  و  و فردی  گیرد 

داند. وی ظهور دولت را منوط به غلبه  کلان میتشکیل حکومت را از کارکردهای عصبیت در سطح 

داند. او همچنین دو عامل عمده را نیز در تشکیل خانه به دوش بر جوامع طبقاتی بزرگتر می  قبایل

در "باشد؛  هاست که محرک اولیه جوامع میداند عامل اول تضاد میان قومیتدولت مهم و اساسی می

باشد همان عصبیت است. کننده دارد و به اصطلاح عامل کلیدی میچه که نقش تعیین این تضاد آن

خلدون بیان می دارد که در هر قومی باید یک عده الیت ها هستند. ابنعامل دیگر نخبگان و الیت

 " وجود داشته باشند تا بتوانند با بسیج مردم دست به شورش زده و به تشکیل حکومت نایل آیند

خلدون این است که نظریه او بر قدرت  داشت عمومی از نظریه ابنبر   (.99- 100:  1389)احمدی،  

تاکید می  تا اندازه"کند. تخریب عصبیت  با نظریه مارکسیستی نزاع طبقاتی مارکس و  این نظریه  ای 

برای به این صورت که ابنمفاهیم طبقه درخود و طبقه  خلدون و مارکس هر  خود همخوانی دارد 

(. لیکن تضاد  93:    1382)ربانی، "دانندی را عامل تغییر نظام سیاسی می های اجتماعدو،نزاع بین گروه

خلدون با تدقیق در نظریه ابن   باشد،چه مدنظر مارکس است متفاوت میخلدون با آنمورد نظر ابن

وار که مستلزم تغییر در  یابیم تحولات و تغییرات مورد نظر وی یک تحول سیستمی و نظامدر می

کلیه ابعاد زندگی اعم از سطوح فردی، اجتماعی، فرهنگی، سیاسی و اقتصادی نیست و حرکت از  

توسعه توسعهیک جامعه  به  بیان نمی نیافته  را  نظر وی صرفاً در سطح  یافته  تحول مورد  بلکه  کند؛ 

بر گها )فراگرد غلبه ـ شکست( صورت میحاکمیت کند  روه دیگر غالب میگیرد و یک گروه را 

بنیان و  اجتماعی  حیات  در  آنکه  در  بدون  نه  تحولی   ، گردد  حاصل  تغییری  جامعه  فکری  های 
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های قدرت بر یکدیگر؛ لذا عصبیت از  ساختارهای اجتماعی و فرهنگی، بلکه در قهر و غلبه گروه

-و ایجاد سلسله   hierarchy) )است و با نوعی هیرارشی  (the Political) خلدون ذاتاً امر سیاسینظر ابن

افزایش  م از طریق  بر اساس غالب و مغلوب همراه است. عصبیت مبتنی بر خویشاوندی نه  راتب 

های متقابل اجتماعی که منجر به همبستگی از راه ناهمانندی شده، بلکه دارای ریشه تعاملات و کنش

ی جدیدش رهنمون ساخت،  یشه خلدون را به اندخونی، تبار و منشأ زیستی است، بنابراین آنچه ابن

  ها در حوزه تمدن اسلام بود نه عاملی دیگر. ها، تضادها و آشفتگیقهر و غلبه و سرنگونی حکومت

 

 نتیجه گیری  -6

های مختلف  خلدون بیشتر عمر خود را در آمد و شد و کنش و واکنش در بین دربار حکومتابن

به   آرزوی رسیدن  نمود، وی همیشه  آرزویی که  سپری  را در سر داشت  مناصب سیاسی  بالاترین 

گاه به آن نرسید و عدم تحقق این آرزو، سئوالاتی را در ذهن خلاق وی ایجاد کرد و در این راه هیچ

های خود برآمد  های شخصی و تسکین ناکامیمند برای عدم موفقیتبه دنبال توجیهی منطقی و نظام 

شناسی معرفت شرایط ناگوار  و دولت رسید. از منظر جامعهو در این تلاش خود به مفهوم عصبیت  

ی چرایی و علل تغییر و تحول و  ها، اندیشهو متغیر اجتماعی و تجارب شخصی، سیاسی و ناکامی

ی ابن خلدون مبدل ساخت، لذا به دنبال فهم دلایل  قهر و غلبه سیاسی را به عنصر کلیدی در اندیشه

هش سده  اولًا  بنابراین  رفت.  ابنآن  که  قمری  هجری  میتم  زندگی  آن  در  تنوع،  خلدون  قرن  کرد 

نابرابری، انحطاط، آشفتگی و زوال تمدن اسلامی بود؛ تمدن اسلامی در شرق و غرب آن از عصر  

زرین فرهنگی در قرون چهار و پنج هجری فاصله گرفته بود؛ آفریقای شمالی بدین لحاظ بدترین  

ی وی  خلدون بود در اندیشه یدار عام جهان اسلام در زمان ابننقطه جهان اسلام بود، آشفتگی که پد

 نیز انعکاس بارزی یافت و ذهن وی را نگران و آشفته ساخت. 

که زندگی شخصی وی نیز نمودی از شرایط غالب اجتماعی بود، یک زندگی آشفته، متحرک،  دوم این

های عزیزان،  رگ سیاه و تاراج جانپرتلاطم، پرتکاپو و سراسر بیم و امید، شیوع طاعون مرگبار یا م

 ی ناامیدی کشاند.  خلدون را به ورطه ابن

نگاری عقلی،  خلدون در این راه از میراث فکری موجود در جهان اسلام از جمله تاریخ که ابنسوم این

گیری نمود و تحت تأثیر صاحبنظران المقاصد، دانش سیاسی و سلطنت شناسی بهره فلسفه دین، فقه



 

21 
 

رشد و غزالی، علم تاریخ موجود را ناتوان از کسب آگاهی در این  ها همانند مسعودی، ابنهاین حوز

گرایانه زد و وظیفه تاریخ را  زمینه دانست و دست به طرح تاریخ جدیدی با رویکرد عقلانی و واقع

ا  خبر دادن از طبیعت حوادث تاریخی دانست و بر این دانش جدید خود، عمران نام نهاد و عبرت ر

روش این دانش معرفی کرد. وی برای تبیین قوانین حاکم بر تحولات سیاسی و اجتماعی موردنظر  

خود و حرکت از جامعه بدوی به جامعه حضری، مفهوم عصبیت را اختراع کرد و عصبیت را علت  

تحولات سیاسی و تشکیل دولت دانست که مهمترین عامل آن خویشاوندی و پیوندهای خونی است،  

های مبتنی بر عصبیت است  خلدون تاریخ بشر، تاریخ رشد و توسعه و غلبه و پیروزیاه ابناز دیدگ 

بنابراین اندیشه رسیدن به قدرت و تشکیل ،  باشدساز رسیدن به دولت میو عصبیت مقدمه و زمینه

 خلدون غلبه آشکاری دارد. حکومت بر سایر ابعاد فکری ابن
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