
  

 

Sociological Cultural Studies, Institute for Humanities and Cultural Studies (IHCS)  
Quarterly Journal, Vol. 17, No. 2, Summer 2026, 385-413 

https://www.doi.org/10.30465/scs.2026.54658.3162 

Waqf, Space, and Fields of Power: 

The Role of Waqf in the Reproduction of Religious and 
Political Fields in Qajar Tehran 

Zohreh Ataei Ashtiani* 

Fahimeh Musavi** 

Abstract 

This study examines the role of waqf (pious endowment) in the reproduction and 
regulation of the relationship between religion and the state in Qajar-period Tehran, 
focusing on three historic neighborhoods: Oudlajan, Dowlat, and Arg. Owing to the 
concentration of political power centers and religious institutions, these 
neighborhoods provide a suitable setting for analyzing the interaction between two 
fields of power—the religious field and the political field. 

The central research question is how waqf functioned in organizing relations 
between religion and the state at the neighborhood level, and how the spatial order 
of endowed properties in these three neighborhoods corresponded to the structures 
and positional configurations of actors within the religious and governmental fields. 
Within this framework, Bourdieu’s theory of field, capital, and symbolic action is 
employed to analyze waqf as a mechanism for the distribution of resources, the 
consolidation of legitimacy, and the reconfiguration of actors’ positions. 

The primary data consist of published waqf deeds, historical maps, and urban 
statistical records. The research method combines spatial analysis with a discursive 
reading of historical documents, with an emphasis on reconstructing the 
configuration of fields and the dominant forms of capital in each period. The 
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findings indicate that in Qajar Tehran waqf functioned not merely as a religious 
institution but also as an instrument for recalibrating the balance of power and 
legitimacy at the intersection of the religious and political fields. 

Keywords: Waqf, Oudlajan, Dowlat, Arg, Qajar period, Bourdieu. 
 
Introduction 

This article investigates waqf (Islamic endowment) in Qajar Tehran as a socio-
political institution that actively shaped the relationship between religion and state 
within the urban structure of the capital city. Moving beyond conventional 
interpretations that reduce waqf to a purely devotional or charitable practice, the 
study conceptualizes it as a strategic mechanism embedded in the dynamics of 
power, legitimacy, and capital circulation. The central research question asks: How 
did waqf evolve from a religious act of piety into a socio-political instrument that 
reorganized the religion–state relationship in Qajar Tehran? 

The article focuses on key historical districts—Arg (the governmental core), 
Oudlajan, and Dowlat—as spatial manifestations of religious-political interaction. 
Drawing upon Pierre Bourdieu’s theory of fields and capital, the study frames 
Tehran as an urban field in which religious, political, and economic actors competed 
to accumulate and convert different forms of capital—economic, symbolic, and 
religious. Within this framework, waqf functioned as a mediating instrument that 
enabled actors to reposition themselves, reinforce legitimacy, and influence the 
configuration of urban space. The article hypothesizes that waqf was not merely an 
auxiliary religious institution but a central mechanism in stabilizing, reproducing, 
and eventually transforming the religious-political order of Qajar Tehran. 
 
Materials & Methods 

The research adopts an interdisciplinary qualitative methodology combining 
historical sociology and urban studies. The primary empirical materials consist of 
Qajar-era waqf deeds, mainly drawn from Fahrest-e Asnad-e Moghoofat-e Iran, 
Volume IV, which includes a substantial corpus of documented endowments. These 
deeds are supplemented by historical maps of Tehran, administrative documents, 
travel accounts, and other archival sources that provide contextual and spatial data. 

The analysis proceeds on three interconnected levels: 
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1. Document and content analysis of waqf deeds to identify the founders, 
beneficiaries, objectives, and institutional patterns of endowments. 

2. Spatial-historical analysis to reconstruct the geographic distribution of waqfs 
across Tehran’s districts and to map their relationship to centers of political 
and religious authority. 

3. Relational field analysis grounded in Bourdieu’s theoretical framework to 
interpret waqf as a form of capital conversion and strategic action within 
overlapping social fields. 

Although primarily qualitative, the study incorporates descriptive quantitative 
observations regarding the density, frequency, and types of endowments in different 
urban areas. This multi-layered methodology allows for a systematic reconstruction 
of waqf’s role in shaping the urban field of power over time. 
 
Discussion & Results 

The findings demonstrate that waqf played a foundational role in the early formation 
of Tehran’s religious-political field. One of the earliest significant examples, the 
1104 AH endowment by Mohammad Hashem Tabiib associated with the Masjid-
Madrasa Hakim Hashem in the Arg district, contributed to the consolidation of the 
classical Islamic urban configuration linking mosque, market, and governmental 
center. In this formative stage, waqf helped institutionalize the spatial proximity of 
political authority and religious institutions. 

Following Tehran’s designation as the Qajar capital, the district of Oudlajan 
emerged as a major node of religious-political interaction. Waqf activity became 
particularly concentrated in its western and northwestern sectors. Endowments 
primarily supported religious rituals, mourning ceremonies, illumination of sacred 
spaces, and assistance to students, sayyids, pilgrims, and the urban poor. In this 
phase, members of the political elite and economic notables utilized waqf to convert 
economic capital into symbolic and religious capital, thereby strengthening their 
social legitimacy within Shi‘i society. Notably, the relative absence of endowments 
initiated by prominent religious scholars during the early period highlights the 
dominant role of political actors in shaping the waqf field. 

In the late Qajar era, significant transformations occurred. The construction of 
the Hosseini/Naṣeri wall and the development of Mahalleh Dowlat shifted the 
spatial distribution of power. Waqf expanded into new domains including education, 



Abstract  388 

 

medicine, and broader public welfare. New actors—religious minorities, 
intellectuals, and parliamentary figures—entered the waqf field. Endowments began 
to support modern institutions such as hospitals and the Pasteur Institute, as well as 
politically significant institutions like the Majles. These developments illustrate a 
diversification of beneficiaries and objectives, signaling the adaptation of waqf to 
emerging forms of modern authority and national governance. 

The study interprets such transformations as evidence of waqf’s flexibility as a 
strategic instrument. By enabling the conversion of economic resources into 
religious and symbolic legitimacy, waqf functioned as a bridge between traditional 
religious structures and modern institutional forms. It became a medium through 
which actors negotiated their positions within both the religious and political fields. 
 
Conclusion 

The article concludes that waqf in Qajar Tehran was a dynamic and strategic 
institution central to the negotiation and reconfiguration of the religion–state 
relationship. Rather than operating solely within a charitable or devotional sphere, 
waqf structured the distribution of capital, shaped urban spatial organization, and 
mediated competition among social actors. In its early phases, it reinforced a 
relatively integrated religious-political order centered in Tehran’s historic core. In its 
later stages, however, waqf adapted to new socio-political realities, supporting 
modern institutions and expanding beyond traditional religious functions. 

The transition to the Pahlavi period marked a significant shift in the geography 
of religious authority and political power, contributing to the weakening of the 
earlier Tehran-centered religious-political nexus. Overall, the study demonstrates 
that waqf should be understood as a key mechanism of urban power formation and 
transformation—an institution through which legitimacy, capital, and spatial order 
were continuously renegotiated in Qajar Tehran. 
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  ، پژوهشگاه علوم انساني و مطالعات فرهنگييفرهنگ يپژوه جامعه
  1405 تابستان، 2، شمارة 17سال نامة علمي (مقالة پژوهشي)،  فصل

  وقف، فضا و ميدان قدرت:
  هاي ديني و سياسي در تهران قاجاري نقش وقف در بازتوليد ميدان

  *آشتيانيزهره عطايي 
  **فهيمه موسوي

  چكيده
در بازتوليد و تنظيم رابطه دين و دولت در شهر تهـرانِ دوره  را نقش وقف حاضر پژوهش 

سـه  . ايـن  كنـد  مطالعه مي - عودلاجان، دولت و ارگ-  با تمركز بر سه محله تاريخي قاجار
تحليـل  و نهادهاي مذهبي، بسـتر مناسـبي بـراي     يمراكز قدرت سياستراكم  ، به دليلمحله

 اصـلي  مسـاله كنـد.   فـراهم مـي   - يميدان ديني و ميدان سياس- ت دو ميدان قدر رابطه ميان
 سـطح  در دولـت  و ديـن  ميـان  روابـط  سـازماندهي  در چگونه وقف كه است آن پژوهش
نظم فضايي موقوفات در اين سه محلـه چـه نسـبتي بـا      واست؟  كرده نقش ايفاي اي محله

در اين چارچوب، از  هاي ديني و دولتي دارد؟ در ميدان يابي كنشگران ساختارها و موقعيت
مثابه سازوكار توزيع  نظريه ميدان، سرمايه و كنش نمادين بورديو براي تحليل نقش وقف به

هـاي اصـلي    شـود. داده  كنشگران استفاده مـي   منابع، تثبيت مشروعيت، و بازتنظيم موقعيت
 ،و آمارهاي شهري اسـت. روش تحقيـق  هاي تاريخي  هاي منتشرشده، نقشه نامه شامل وقف

تركيبي از تحليل فضايي و خوانش گفتماني اسناد تاريخي، با تكيـه بـر بازسـازي موقعيـت     
دهد كـه وقـف    هاي پژوهش نشان مي يافته .است هاي مسلط در هر دوره ها و سرمايه ميدان

قـدرت و   فقط نهادي مـذهبي، بلكـه ابـزاري بـراي بـازتنظيم موازنـه        در تهران قاجاري نه
   بوده است. دولتمشروعيت در تقاطع دو ميدان دين و 
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 .وقف، عودلاجان، دولت، ارگ، دوره قاجار، بورديو ها: دواژهيكل
  
   مقدمه. 1

پيش از استقرار حكومت قاجار، بافت شهري تهران عمدتا به سه محلـه ارگ، چالميـدان و   
تهران، كانون تمركز قدرت سياسـي  گيري شهر  بازار محدود بود. محله ارگ از ابتداي شكل

و محل استقرار حاكم به شمار ميرفت. در شهرهاي قديمي ايران و به طور كلـي در جهـان   
شدند و گرگاه سه  اسلام، عموما مسجد جامع و بازار در نزديكي بخش حكومتي ساخته مي

ن پـيش از  شدند؛ مـثلا در تهـرا   ميدان مذهبي، سياسي و اقتصادي و به تبع آنها اجتماعي مي
دوره قاجار، جنوب ارگ، محل استقرار بازار و دو مسجد مهم (مسجد جامع، شـمال بـازار   
جنوب ارگ، و مسجد مدرسه حكيم هاشم جنوب ارگ نزديك بازار) بود. با انتخاب تهران 
به عنوان پايتخت و در پي افزايش جمعيت، به تدريج محـلات جديـدي در پيرامـون ايـن     

اي براي عامه مردم بدل شد، همانند نقشي  ت: محله سنگلج به محلهي اوليه شكل گرف هسته
تر ايفا ميكرد، بازار به موازات خود گسترش يافت، محلـة عودلاجـان بـه     كه چالميدان پيش

واسطه مجاورت با ارگ، به عنوان بستري براي توسعه سـاختار حكـومتي عمـل كـرد و بـا      
ها، موقعيتي ممتاز يافت. در پي  ي سفارتخانههاي شاهزادگان و درباريان و بنا احداث عمارت
سياسي خود را از دست داد و چنانكه نشـان  - مسجد حكيم، مركزيت مذهبي اين دگرگوني

داده خواهد شد، مسجد مدرسه خان مـروي و مسـاجد ديگـري كـه در غـرب عودلاجـان       
ساخته شدند، به عنـوان مركـز ميـدان مـذهبي تاثيرگـذار ظـاهر شـدند و نقـش مهمـي در          

- يعنوان پايتخت و تمركـز ادار  انتخاب تهران بهسازماندهي فضاي مذهبي شهر ايفا كردند. 
نظامي در محله ارگ، از يك سـو، و اسـتقرار نهادهـاي دينـي، علمـا و مـدارس علميـه در        

گيري فضاهايي شـد كـه در آن، ميـدان دينـي و      مجاورت آن، از سوي ديگر، موجب شكل
در دوره ناصـري، بـه دليـل رشـد فزاينـدة      ر قرار گرفتنـد.  با يكديگ تعامل ميدان سياسي در

جمعيت، حصار طهماسبي تخريب و حصار جديدي موسوم به حصار ناصري ساخته شـد.  
هاي پيراموني خود گسترش يافتند. محلـة   در اين مرحله، هر يك از محلات اصلي در زمين

ادامه ساختار فضـايي   دولت در امتداد دو محله ارگ و عودلاجان گسترش يافت و به عنوان
اين دو نقش كليدي در اتصال ميدانهاي قدرت ايفا كـرد. در مـرز ارگ و بـازار، بعـدها در     

زمــان ســه قطــب بــزرگ قــدرت  هــم و در اواخــر دوره قاجــار محلــه دولــت عودلاجــان
  بودند:   حاضر
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هـا،   اي از تكيه شبكهبسيار،  حضور روحانيون بلندپايه و مدارس علميه قطب مذهبي: ـ
  . اند جد و موقوفات آييني كه بخش قابل توجهي از بافت محله را شكل دادهمسا

هاي قاجاري و رجـال   ها، خاندان استقرار بسياري از شاهزاده قطب سياسي و اشرافي: ـ
ميـدان توپخانـه و    ،خيابان دولـت  ،جواري با ارگ سلطنتي همو عودلاجان  دردولتي 

قـدرت نظـامي و اداري    گيـر  صـميم نهادهـاي ت  خيابان علاءالدوله كه مركـز تجمـع  
  شد. محسوب مي

و  و دولت عودلاجان رهاي اروپايي د خانه استقرار سفارت قطب ديپلماتيك و فراملي: ـ
تـأثير مسـتقيمي بـر تحـولات سياسـي و       هاي دينـي در همـين محلـه    حضور اقليت

 اجتماعي محله داشتند.

گاه متفاوت براي تعامل ميدان مذهبي و ميدان سياسـي در   در سه دوره متفاوت، سه گره
مسئله اصلي پژوهش اين اسـت كـه وقـف در تهـران قاجـاري،      تهران قديم به وجود آمد. 

مثابه  چگونه به ابزاري براي بازتنظيم رابطه ميان دين و دولت تبديل شد؟ تحليل وقف نه به
سياسـي در ميـدان   –كـنش اجتمـاعي   عنوان يك كنشي صرفاً عبادي يا خيرخواهانه، بلكه به

دهد كه موقوفات در اين سه محله، حامـل منطـق رقابـت، تمايزگـذاري و      قدرت، نشان مي
اند. كنشگران مـذهبي (علمـا و متوليـان شـرعي) و سياسـي       هاي نمادين بوده تثبيت سرمايه

فـي،  (رجال دولت، شاهزادگان و درباريان) از طريق توليد، سازماندهي و تملك فضاهاي وق
 و هـاي قـدرت   اند. نظريه ميدان به بازتعريف موقعيت خود در ميدان قدرت شهري پرداخته

فرضـيه   آورد. پير بورديو، چارچوبي تحليلي براي فهم اين فرآيند فراهم مـي  ازانواع سرمايه 
پژوهش آن است كه نظم فضايي و كاركردي موقوفـات در محـلات عودلاجـان، دولـت و     

پوشـاني ميــان دو ميـدان قـدرت اسـت؛ نزاعـي كـه از طريــق        هـم ارگ، بازتـاب نـزاع يـا    
هاي ديني (مساجد، مدارس، تكايا) و با استفاده از ابزار وقـف، بـه    گذاري در عرصه سرمايه

سامان فضايي شهر شكل داده است. به بيان ديگر، وقـف مكـانيزمي بـوده بـراي تثبيـت يـا       
تـوان فرآينـدهاي    از طريـق آن مـي  جايي جايگاه كنشگران در ميدان قدرت شـهري، و   جابه

  ها را تحليل كرد. بخشي، بازتوليد سلطه و مرزبندي ميدان مشروعيت
  

 مسئله و ضرورت پژوهش 1.1
 ،يدر تهـرانِ قاجـار  » وقـف «كـه   نجاسـت يا نياديتحولات، پرسش بن نيا تيوجود اهم با

رابطـه   ميبـازتنظ  يبرا يراهبرد يبه ابزار رخواهانه،يخ اي يكنش صرفاً عباد كيچگونه از 
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 يزمياست كـه وقـف، مكـان    نيپژوهش بر ا هيشد؟ در واقع، فرض ليو دولت تبد نيد انيم
وقـف   ليبوده است. تحل يقدرت شهر دانيكنشگران در م گاهيجا ييجا جابه اي تيتثب يبرا

كه موقوفات در محـلات عودلاجـان،    دهد ينشان م ،»اجتماعي–ياسيكنش س« كيبه مثابه 
انـد. بـا    بـوده  نينماد يها هيسرما ديو بازتول يزگذاريدولت و ارگ، حامل منطقِ رقابت، تما

آن است كـه   يدر پ قيتحق نيا ،»ويبورد ريپ« هيقدرت و انواع سرما يها دانيم هياتكا به نظر
و  ي(رجـال دولت ـ  ياس ـي) و كنشگران ساني(علما و متول ينشان دهد چگونه كنشگران مذهب

 داني ـخـود در م  تيموقع فيبه بازتعر ،يوقف يو تملك فضاها ديتول قيشاهزادگان)، از طر
  اند. پرداخته يقدرت شهر

  
 اهداف پژوهش 2.1

سـاختار قـدرت در    ديسازوكار وقف در بازتول يِمنطقِ درون نييمطالعه، تب نيا ياصل هدف
 عبارتند از: و تهران قاجار است

موقوفـات در   قي ـو دولت از طر نيرابطه د ديبازتول ايو  تيتقو م،ينحوه تنظ ليتحل ـ
 تهران. يمحلات مركز

 ،ين ـيد ن،ي(نمـاد  ييهـا  هيسـرما  لي ـوقـف و تحل  نديكنشگران فعال در فرآ ييشناسا ـ
 اند. خود به كار گرفته تيموقع تيتثب ي) كه آنان براياقتصاد

در  ياس ـيس دانيو م ينيد دانيم انيم »يستيهمز ايرقابت «تجسمِ  يچگونگ يواكاو ـ
 شهر. اجتماعي–ييساختار فضا

 
 روش پژوهش. 2

مطالعات شهري سود  و شناسي تاريخي اي است و از جامعه رشته پژوهش، بينكلي رويكرد 
ها را آشكار  جويد تا هم ساختارهاي فضايي موقوفات و هم روابط اجتماعي نهفته در آن مي

  :عبارتند ازهاي اصلي پژوهش  داده كند.
هاي ايران، جلـد چهـارم كـه     برگرفته از فهرست وقفنامه تهران قاجاري:هاي  وقفنامه ـ

هـا بـود    وقفنامـه  حدود دو هزار حاوي اطلاعات مكاني، زماني، كاركردي، و هويتي
  ؛)1386(رضايي، 
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 هـا  يابي موقوفات و تحليل الگوهـاي فضـايي آن   براي مكان :هاي تاريخي تهران نقشه ـ
  ؛)1395ن، (شيرازيا

  ها، متون تاريخي، يا اسناد اداري براي تحليل بافت قدرت. منابع مكمل مانند سفرنامه ـ
  شود: سه سطح دنبال مي درها  تحليل داده

ها، شناسايي كنشـگران، و   تحليل محتواي اسنادي: استخراج مفاهيم كليدي از وقفنامه ـ
  ها در ميدان ديني يا سياسي؛ تشخيص موقعيت آن

و پيونـد آن   وقف در بافت شهر تهرانتاريخي: بازسازي نظم فضايي –يتحليل فضاي ـ
  با ساختار قدرت؛

اي بر اسـاس نظريـه ميـدان: فهـم سـازوكارهاي رقابـت، همكـاري يـا          تحليل رابطه ـ
  .ميدان وقفدر  سياسيهمزيستي ميان كنشگران ديني و 

شـده از   هاي كمـي اسـتخراج   از دادهكيفي است، اما  كلي پژوهشروش تحقيق اگرچه 
ها (براي درك جايابي موقوفات) نيز براي  ها (تعداد، تراكم، نوع موقوفات) و نقشه نامه وقف

ها همچون اسناد ميدان قدرت، اطلاعاتي  تعميق تحليل بهره گرفته است. در اين الگو وقفنامه
  كنند. گذاري نمادين، روابط سلطه و ساختار مشروعيت فراهم مي درباره سرمايه

  
  قدرت يها دانيوقف در م لي: تحليچارچوب نظر. 3

سـازوكارهاي   دركنسبت ميان دين و دولت در سـاختار شـهري دوره قاجـار، بـدون      فهم
هاي نمادين و مادي ممكن نيست. نظريه ميدان قدرت پير بورديو  بازتوليد قدرت در عرصه

ميـان    رقابـت  تبيـين به ويژه در  ،آورد فراهم مي براي تحليل اين سازوكارها بستري مفهومي
در نقش وقف به مثابه تجلي اين رقابت در فضاهاي شهري. ، و ميدان سياسيو  نيدي ميدان

ميـدان  شود كه هر  مي ك) درfieldsها ( اي از ميدان مجموعه همچونمنطق بورديويي، جامعه 
بـا  ، ها كنشگران در ميدانبا قواعد دروني، منطق رقابت و اشكال تمايز سرمايه اداره ميشود. 

بـراي كسـب يـا حفـظ     هاي اقتصادي، فرهنگي، اجتماعي، ديني و نمـادين،   تكيه بر سرمايه
ميدان ديني، بر پايه مشروعيت  ).Bourdieu 1993: 42-73(كنند  مي موقعيت، با يكديگر رقابت

كه ميدان سياسي، بر محـور قـدرت رسـمي،     سرمايه ديني بنا شده است؛ در حاليو شرعي 
اسـتوار اسـت. امـا در شـرايطي      و مشروعيت از بـالا  مادي اعمال خشونت كنترل ابزارهاي

پوشاني يافته، يا در وضعيتي پرتنش، نسبت به  توانند با يكديگر هم خاص، اين دو ميدان مي
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اي چون عودلاجان،  ويژه در محلات مركزي گيري كنند. تهران دوره قاجار، به يكديگر موضع
از سوي ديگر، فضا در نظريه بورديو، صرفاً اند.  بودهتنيدگي  ارگ و دولت، صحنه اين درهم

ها و محل تثبيت ساختارهاي قدرت است  هاي ميدان ظرفي خنثي نيست، بلكه محصول نزاع
)Bourdieu 2002: 1-16.(  

) اسـت كـه از طريـق آن،    symbolic actionكنش نمادين (يك وقف، در اين چارچوب، 
و اقتصادي خود را به سرمايه نمادين و ديني و بالعكس  سرمايه سياسيكوشند  كنشگران مي
تثبيـت  در ميـدان قـدرت   از طريق تصاحب فضاهاي عمومي، موقعيت خود را تبديل كنند 

كند. در واقع، وقف سازوكاري براي انتقال قدرت از سطح فردي به سطح ميدان است و از 
فضـاهاي   شـود.  ليـد مـي  رهگذر آن، الگوهاي سلطه در فضاهاي شهري رمزگذاري و بازتو

سـازند   جغرافياي نماديني مـي ا) ه يا حسينيه ها سقاخانهمانند مساجد، تكايا، مدارس، ( وقفي
يابد. به  مراتب قدرت و مناسبات دين و دولت تجسم مي كه در آن، جايگاه كنشگران، سلسله

ي دينـي و  هـا  مثابه ميدان امتداديافته، فضـايي اسـت كـه در آن هـابيتوس     بيان ديگر، شهر به
د. بـر ايـن اسـاس،    شـون  گذاري در وقف، به كالبـد شـهر وارد مـي    واسطه سرمايه سياسي به

اي بـراي   عنـوان اسـتراتژي   مثابه سندي تاريخي، بلكـه بـه   وقف را نه فقط به پژوهش حاضر
كنـد. تحليـل    مـي ورزي در دل ميدان قدرت تحليل  سازي، و سلطه تمايزگذاري، مشروعيت

امكـان  هـا،   در آن فعـال ، موقعيت مكاني موقوفات، و شـبكه كنشـگرانِ   ها نامه تطبيقي وقف
  سازد. بازسازي ديناميسم قدرت ميان دين و دولت در پايتخت را فراهم مي

  
  پژوهش ةپيشين. 4

سـازمان فضـايي    گيرد كه به نقش نهاد وقـف در  پژوهش حاضر در امتداد مطالعاتي قرار مي
 ـ پرداخته رمزگذاري فضا توسط نهادهاي ديني و سياسيشهر، بازتوليد روابط قدرت، و  د. ان

شهابي با تكيه د. حسيني اهميت خاصي دارن شاه در اين ميان، آثار محمدرضا شهابي و پروانه
منابع مكتوب، نشان داده كه وقف صرفاً نهادي مذهبي نيست، بلكه در  هاي ميداني و بر داده

كاركردي وقف  او بيشتر بر تحليل كالبدي ود. كن فضايي شهر نيز نقش ايفا مي اقتصاد و نظم
محـلات مركـزي    در حالي كه مقاله حاضر با تمركز بـر د، در شهرهايي مانند ري تمركز دار

به نقش وقف در بازتوليد رابطه ديـن و  ه سلط يدانا و مفض ،بانر زتهرانِ دوره قاجار، از منظ
 حسيني در آثاري چون شاه). 15: 1383) و (شهابي، 89- 98: 1395د (شهابي، پرداز دولت مي

هايش درباره توزيع فضايي موقوفـات،   مقاله و) 12: 1390حسيني،  (شاه  شناسي تهران وقف
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مركز او بر توسعه . تمدرن بررسي كرده است نقش وقف را در گذار تهران از شهر مذهبي به
و  ذهبي فضام- يوقف است، حال آنكه اين پژوهش بر رمزگذاري سياس شهري و جغرافياي

گيـري از   بهـره  همچنين، رويكرد اين مقاله بـا د. عملكرد وقف در ساختار قدرت تمركز دار
  ).1395حسيني،  ت (شاهمحورتر اس تر و نظريه ، انتقاديوي بوردي نظريه

طالعـه  اسـفنديار م  در حوزه مطالعات رابطه دين و دولت در دوره قاجـار، آثـار الگـار و   
كرده و  رابطه تاريخي علما و سلطنت را تحليل و دولت در ايراندين  لگار در كتابد. انشد

). 1396د (الگـار،  نشان داده كه روحانيت تنها ناظر ديني نبود، بلكه كنشگر سياسـي نيـز بـو   
خراساني و نائيني پرداخته و نقش  به بازخواني انديشه فقهايي چون نراقي، آخوند  سفنديارا

دو اثر بر رابطه  رچند هر). ه1399(اسفنديار،  ده استآنان را در تحولات سياسي بررسي كر
رابطـه را ناديـده    دين و دولت تمركز دارند، اما نقش موقوفات و فضاهاي شـهري در ايـن  

هـايي   در نهايت، از معدود پژوهشت. اند؛ خلئي كه مقاله حاضر در پي پركردن آن اس گرفته
توان به مقالـه   اند، مي اي ايراني به كار برده در زمينه طور مستقيم نظريه ميدان بورديو را كه به

هـاي اروپـايي، بـر     واسطه نظريه ها ضمن نقد كاربرد بي ند. آره كخواه اشار شريعتي و وطن
 ـ ضرورت كـه   الي). در ح ـ1392د (شـريعتي،  تطبيق نظريه با زمينه فرهنگي ايران تأكيد دارن

بورديـو   پژوهش حاضر نظريه ميدانشناختي است،  رويكرد مقاله آنان بيشتر فلسفي و روش
شـهر بـه    ياسي درس- يمثابه ابزاري تحليلي براي فهم نقش وقف در بازتوليد سلطه دين را به

 د.گير كار مي
  
  هاي پژوهش يافته. 5

از قرن  - اي كه بعدها عودلاجان ناميده شد-  منطقهشواهدي از حضور تاريخي و زيستي در 
ق در امـامزاده يحيـي،   628هفت قمري وجود دارد. وجـود لـوح كاشـي متعلـق بـه سـال       

: 1366(مصـطفوي،   ي سرمايه نمـادين ايـن فضاسـت    ي قدمت مذهبي و ديرينه دهنده نشان
اي كـه بـه    قمري، شاه طهماسب صفوي فرمان داد تا پيرامون منطقـه  961). در سال 16- 22

برج بنا كنند، اقدامي كه به شهر سـيمايي دفـاعي و    114ي با عنوان تهران شناخته شد باروي
). از ساخت حصار طهماسبي تا پايان دوره قاجار سه 197: 1399يكپارچه بخشيد (هدايت، 

جايي كه نه  جا شده است. جابه گاه ميدان ديني و ميدان قدرت سياسي در تهران جابه بار گره
بيانگر بازآرايي ميدانهاي قدرت، بـازتعريف   تنها چهره فضايي شهر را دگرگون ساخت بلكه

  هاي مذهبي بوده است. هاي نمادين و تحول در كنش سرمايه
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از حصار طهماسبي تا پايتخت شدن (هاي قدرت  گيري اوليه ميدان اول: شكل ةدور 1.5
  )تهران

ساخت حصار طهماسبي نخستين گام مهم در كالبدبندي شهر تهران بـود و بـه آن شـكل و    
كـرد و   شهري بخشيد. با اين حال ساختار فيزيكي و دفاعي به تنهـايي كفايـت نمـي   هويت 

براي اينكه تهران به يك شهر اسلامي كامل تبديل شود وجود عناصر كليـدي (مقـر حـاكم،    
هاي اتصال ميدانهاي ديني،  مسجد و بازار) در كنار يكديگر ضروري بود. اين سه ركن، پايه

اي بزرگ توسط  با وقف مجموعه دوره صفوي، واخرارفتند.  سياسي و اقتصادي به شمار مي
ي محله ارگ پيش از قاجار)، مسـجد   قمري (تنها موقوفه 1104محمدهاشم طبيب در سال 

اي در بخش جنوبي ارگ تهران ساخته و وقف شد كه بعدها به مسجد مدرسه حكيم  مدرسه
خانـه،   يه با احـداث ديـوان  عهد زند در ).267: 1390هاشم (مادرشاه) مشهور شد (رضائي، 

هـايي از   نشـانه  و انتخاب تهران به عنـوان وليعهدنشـين   خانه و حفر خندق در ارگ، خلوت
بـا سـاخت مسـجد حكـيم      )،844: 1367(اعتمادالسلطنه،  مركزيت سياسي در آن ظاهر شد

سوي الگـويي آشـنا و ديرينـه در     نظم فضايي شهر بههاشم و تثبيت مركزيت سياسي ارگ، 
را  »رگ حكومتيا - سجدم- ربازا«ي  گانه يراني سوق يافت؛ الگويي كه سها- يي اسلامشهرها

اوليه در تهـران  سياسي –يك ميدان قدرت مذهبي و به اين ترتيب كرد در دل خود حمل مي
ي  تـوان مرحلـه   ايـن دوره را مـي   شكل گرفت و وقف در پيدايش آن نقش موثري داشـت. 

  .تهران دانستسياسي –گذاري ميدان مذهبي بنيان
  

  دوم: انتقال ميدان مذهبي و بازسازي ميدان قدرت در پايتخت نوظهور ةدور 2.5
در دوره پيشين، ميدان سياسي و مذهبي تهران، شـكل ضـعيف و محلـي داشـت و مسـجد      

اي كه تهران هنوز پايتخت نبود، به عنـوان   مدرسه حكيم، بنا شده توسط يك طبيب در دوره
ي  با انتقال پايتخـت بـه تهـران و تثبيـت آن در دوره     ي نقش ميكرد.مركز ميدان مذهبي ايفا

 اي مركزي در نظام قدرت سياسي تبديل شد شاه، شهر از يك پادگان موقت به پيكره فتحعلي
بـه ميـدان مـذهبي متناسـب بـا       اين تغيير جايگاه سياسي،با  ).125: 1387(تكميل همايون، 

و نهـاد   گاه پيشين دستخوش تحولات بنيادين شد رهميدان سياسي جديد نياز بود، بنابراين گ
   .مثابه ابزار توليد و بازتوزيع مشروعيت، به شكلي چشمگير فعال شد وقف به

هـاي   هاي باير بود، اما با وقـف  و زمين  عمدتاً پر از باغ دوره قاجارعودلاجان تا پيش از 
خانـدان سـلطنتي،   شـد.  ي بدل سياس- ي نيرومند مذهبي ، به يك هستهفاجار دوره دربزرگ 
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هـاي   صدراعظمها، وزراء و شاهزادگان عمارتهاي خود را در اين محله بنا كردند، سفارتخانه
خارجي نيز در همين محدوده مستقر شدند و به اين ترتيب عودلاجان بـه محـل سـكونت    

). تمركز سـرمايه اجتمـاعي و   12: 1394همايون،  بالاي قدرت بدل شد (تكميل بازيگران رده
اسي در عودلاجان آن را به مثابه امتداد فضايي ارگ و ميدان سياسي بدل كرد و در عـين  سي

حال ساخت چندين مسجد مدرسه مهم و اقامت علماء برجسته در اين محله باعث شد تـا  
ميدان مذهبي نيز در دل اين فضا شكل بگيرد. بنابراين عودلاجان برخلاف ارگ كه فقط بـه  

اشت، به فضايي بدل شد كه هم ميـدان مـذهبي و هـم ميـدان     ميدان قدرت سياسي تعلق د
  سياسي را در خود جاي داده بود.

  اطلاعات آماري موقوفات ارگ و عودلاجان .1جدول 
  از ابتداي قاجار تا ساخت حصار ناصري

  عامل وقف  زن و مرد  نوع مصرف وقف  نوع موقوفه  محل وقف

  تجاري 4مسكوني،  3  غرب عودلاجان
  رفاهي 4مذهبي،  4

براي رفاه  3براي بناي مذهبي،  4
  مسلمين

  مراسم مذهبي 1نامعلوم،  1

  مرد 8
  نامعلوم 1

 1خاندان قاجار،  2
  صدراعظم،

 1عامه مردم،  6
  ناشناس

مذهبي،  2تجاري،  5  مركز عودلاجان
  رفاهي 1

براي رفاه  2براي مراسم مذهبي،  3
  بناي مذهبي 1مسلمين، 

 1مرد،  4
  زن

 عامه 2حكومتي،  3
  مردم

  مذهبي 1تجاري،  6  جنوب عودلاجان
  مسكوني 1

  مكان مذهبي 1مراسم مذهبي،  5
  وقف خاص 1معاش طلاب،  1

 2مرد،  4
  عامه مردم 6  زن

شمال غرب 
  عودلاجان

  مسكوني 3تجاري،  5
  مذهبي 1

  مراسم مذهبي 3، 1وقف خاص  1
  مكان مذهبي 2

 1مرد،  6
  زن

عامه  4حكومتي،  2
  مردم

  خاندان قاجار 1
شمال شرق 
عامه  2حكومتي،  2  مرد 3  رفاه عموم مسلمين 1مراسم مذهبي،  4  تجاري 4  عودلاجان

  مردم
  شاه 1شاهزاده،  1  مرد 2  مراسم مذهبي 1بناي مذهبي،  1  مذهبي 1تجاري،  1  ارگ

خارج حصار (دولت 
  بعدي)

 2زمين و باغ،  1
  رفاهي

  تجاري 3

  رفاه مسلمين 2مراسم مذهبي،  2
عامه  3حكومتي،  2  مرد 5  وقف خاص 1

  مردم

  تهيه شده توسط نويسندگان بر اساس بررسي و بازآرايي
  هاي خام جلد چهارم كتاب فهرست اسناد موقوفات ايران داده
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شمال دهند كه در اين دوره تمركز اصلي موقوفات در غرب و  نشان مي 1شماره جدول 
هـاي مراسـم مـذهبي،     تأمين هزينـه بوده و بيشترين كاربرد اين موقوفات،  عودلاجان غرب
، »رفـاه مسـلمين  «ها عباراتي چـون   در وقفنامه خواني و روشنايي اماكن مقدس است. روضه

اند  ها نيز در بستر مذهبي تعريف شده شود، اين ديده ميهم  »سادات فقير«يا  »معاش طلاب«
حمايـت از آنـان،   انـد و   واجد سـرمايه نمـادين  » زوار«يا » سادات«هايي مانند  چرا كه گروه
اند، از نظر حجم و  هايي كه در اين دوره ثبت شده ي اعتبار مضاعف است. وقف پديدآورنده

، اما بـراي تثبيـت   يا اقتصادي هستند  كنشگران سياسي واقفاناگرچه  اند. تعداد افزايش يافته
كه اغلـب  ( . آنها با استفاده از سرمايه اقتصاديدان موقعيت خود، نيازمند كنش در ميدان دين

 كنند آن را به سرمايه نمادين تلاش مي )دست آمده بري به از طريق نزديكي به دولت يا ارث
ي شيعيِ آن دوره مشـروعيت، احتـرام، و حتـي     اي كه در جامعه مذهبي تبديل كنند، سرمايه

ز صرفاً اقتصادي متمـاي   ها را از كنش از سوي ديگر، آنچه اين وقف. آورد ارمغان مي امنيت به
ها بخشـي از چـرخش    نامه اين وقف سوي مصارف ديني است. شان به گيري سازد، جهت مي

اند: سرمايه اقتصـادي حاصـل از قـدرت سياسـي يـا ثـروت        ها ميان دو ميدان عمده سرمايه
شـود، و ايـن    مـذهبي بـدل مـي    ي كنش ديني (وقف)، به سرمايه نمـادين  واسطه اشرافي، به

و  سياسي ـ فرهنگي آينده مؤثر باشد. تقويت سرمايهتواند در  سرمايه جديد، به نوبه خود مي
  اي از علماي مذهبي ثبت نشده است. نكته حائز اهميت اينكه در اين دوره هيچ وقفنامه

جـايي ميـدان    و جابـه  هاي قـدرت  در نسبت با تحولات ميدانبرخي وقفهاي اين دوره 
سـين خـان مـروي، در عهـد     مذهبي حائز اهميت بودند. مهمترين آنهـا موقوفـات محمدح  

در غرب محله عودلاجان (ضـلع شـرقي    اي بزرگ او با وقف مسجد مدرسهفتحعليشاه بود. 
هـا، باغـات، اراضـي و امـلاك      اي از دكان و تخصيص مجموعه مريق 1231در سال  ارگ)

ي مـذهبي در كنـار ارگ سياسـي پديـد آورد. توليـت ايـن       نهـاد هاي آن،  براي تأمين هزينه
الشرايط تهران قرار گرفت، كه خود نشاني از پيوند  يز در اختيار مجتهد جامعمسجدمدرسه ن

). در مقايسـه بـا مسـجد    81- 5: 1350(بلاغـي،   ميدان مذهبي با ساختار اقتدار شرعي بـود 
اي كـم رمـق از نظـر     مدرسه حكيم كه ساختش، حاصل ابتكار فردي غيرحكومتي در دوره

مقياس، هم در پشتوانه اقتصادي و هم در نزديكي  ميدان مذهبي و سياسي بود، مروي هم در
به ميدان سياسي، حامل سطح بالايي از سرمايه نمادين بود كه آن را از سطح محلي به سطح 

سياسي پايتخت ارتقا داد. خان مروي با تبديل سـرمايه اقتصـادي بـه    - گاه ميدان مذهبي گره
يد آورد كه در مجاورت با ميـدان  فرهنگي، ميداني تازه براي نهاد مذهب پد- سرمايه مذهبي
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گاه مركزي ميدان ديني و ميدان  سياسي قرار داشت. از اين پس مسجد مدرسه مروي به گره
  سياسي تهران بدل شد.

هـاي   ي نمادين براي حفظ موقعيت وقف به ابزار بازتوليد سرمايهناصري دوره  اوايلدر 
عظم مقتـدر دوره ناصـري، سـه    سياسي متزلزل تبديل شد. از ميرزا آقاخـان نـوري، صـدرا   

هاي صـدارتش و پـيش از تبعيـد او نوشـته      نامه باقي مانده كه همگي در واپسين سال وقف
ها دو رشته قنات را به شـكل عـام وقـف كـرد و در عـين حـال        اند. او در اين وقفنامه شده

 سـان، آب  ها ممنوع اسـت. بـدين   ي توليدي و كشاورزي از آب آن تصريح نمود كه استفاده
 بـه كـالايي همگـاني بـدل شـد      )ترين و ارزشمندترين منابع تهران آن زمان يكي از كمياب(

انبـار، و   هاي بعدي او، از دكان، كاروانسـرا، مسـجد، آب   نامه . در وقف)428: 1398(امانت، 
). 33: 1378(دبيرسـياقي،   حتي طويله و بهاربند نيز به عنوان رقبات وقف يـاد شـده اسـت   

اي  گذاري آگاهانـه  اين موقوفات، وقف عام دو رشته قنات، نشانگر سرمايهي تمركز در  نقطه
ي نمادين از طريق خدمات زيربنـايي عمـومي اسـت؛ نـوعي بازنمـايي از       در توليد سرمايه

ي  كه ظاهرش فداكاري براي خير عمومي اسـت، امـا در عمـل سـرمايه    » بخشش خالصانه«
  كند. وقف ايجاد مي نمادين عظيمي براي صاحب

شان نيست، بلكـه بايـد    ها تنها در كميت يا شمول خدمات عمومي نامه هميت اين وقفا
ي آقاخان نوري در ميدان قدرت سياسي تحليـل كـرد.    ها را در موقعيت واگرا و شكننده آن

عنوان يك بازيگر قدرتمنـد امـا در    اي تنظيم شدند كه نوري، به ها درست در دوره اين وقف
اي، ورود پـرحجم و نمايشـي بـه ميـدان      ي بود. در چنين لحظهحال سقوط در ميدان سياس

در   سياسـي  سـرمايه  بـازآفريني توان تلاشي استراتژيك بـراي   مذهبي از طريق وقف، را مي
او با واگذاري توليت اوقاف به اولاد ذكور خـود، در   دانست.ي نمادين مذهبي  قالب سرمايه

ي عودلاجان بـه   ي اجتماعي محله حافظهصدد بود ردپايي بلندمدت در نظم نمادين شهر و 
مند بـازيگري هسـتند كـه     اي از هوشمندي ميدان نشانهها  جا بگذارد. از اين منظر، اين وقف

  .اش را احيا كند سعي دارد با تغيير ميدان، جايگاه اجتماعي
حاج عليرضا كـه  از ديگر موقوفات مهم محله عودلاجان، وقف قنات حاج عليرضا بود. 

ترين رجال سياسي دوره انتقالي از زنديه به قاجـار   ج ابراهيم كلانتر، يكي از مهمپدرش، حا
بود، پس از سقوط از قدرت و مصادره اموال، امكان كنش در ميدان سياسي را تا حد زيادي 

(در دوره  و وقــف (در دوره فتحعليشــاه) از دســت داده بــود. امــا اقــدام او در حفــر    
كـرد، نـوعي    خش بزرگي از محلـه عودلاجـان را تـأمين مـي    ب قناتي كه آب شاه) ناصرالدين
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بازتبديل سرمايه اقتصادي به  )؛ با201: 1355(كريمان،  بازگشت به ميدان در قالبي ديگر بود
شـدت معناپـذير در    هم با استفاده از ابزاري كـاملاً مـادي امـا بـه     سرمايه نمادين مذهبي، آن

فقط نياز فيزيكي مردم را برطرف  جاست كه نه ي شهري آن دوره. قدرت اين كنش آن جامعه
كنـد كـه يـك     ي جمعي عودلاجان، جايگاهي براي واقف ايجاد مي كند، بلكه در حافظه مي
  .اجتماعي است- مهم مذهبي گركنش

ميرزامحمدخان سپهسـالار قاجـار دولـو، كـه بـراي مـدتي كوتـاه        مري ق1283در سال 
ساخت  غرب محله عودلاجاني بزرگ در ا همدرسمسجد شاه بود،  الوزراي ناصرالدين رئيس
 اين مسجد مدرسـه وقف ). 121- 2: 1380(كازروني،  شهرت يافت» سپهسالار قديم«كه به 
ي عودلاجـان   محلـه غـرب  سياسي در - مركزيت ديني وليدي عطفي در بازت توان نقطه را مي

بنـا   رسه مروينهاد قدرتمند پيشين يعني مسجد مد جواردانست؛ زيرا اين موقوفه دقيقاً در 
تعبيـر   كسب مشروعيت بيشـتر  مكاني عامدانه براي توان نوعي هم را مي همجواريشد. اين 

با ساخت اين مجموعه در همسايگي نهادي پرنفـوذ، خـود را در مـدار قـدرت      واقفكرد: 
 (واقـف)  و خـان مـروي   (متـولي)  تر توسط حاجي ملاعلي كني اي قرار داد كه پيش مذهبي

بندي اين وقف نيز حائز اهميت است: وقف در همـان سـالي انجـام     زمان نهادينه شده بود.
الوزرا قرار داشت. اين همزماني  اش به عنوان رئيس شده كه سپهسالار در اوج قدرت سياسي

گذاري در ميدان مذهبي، در پي تبديل سرمايه سياسـي   دهد كه سپهسالار با سرمايه نشان مي
هـاي   ايدار و قابل انتقال بود. همچون بسياري از صدراعظمناپايدار خود به سرمايه نماديني پ

. نسل، هابيتوس خود را به فرزندانش منتقل كرد به قاجار، او نيز از طريق وقف و توليت نسل
مثابه سازوكاري براي حفظ جايگاه در ميدان مذهبي  اولاد ذكور به هتوليت وقف ب واگذاري

 كرد. ساختار قدرت محلي عمل ميو اطمينان از ماندگاري نام و نسب در 
 1285و  1273هـاي   شاه قاجار، به ترتيب در سـال  مانده از ناصرالدين ي باقي دو وقفنامه
ي سياسـي در درون ميـدان    ي سـرمايه  كـاربرد آگاهانـه   اي دقيـق از  توان نمونه قمري، را مي

لـه  از جم مذهبي دانست. وقف اول كه شامل اختصاص آب قنات بـه چنـد بنـاي عمـومي    
ي دولتـي   الملك و يك مريضـخانه  حمام نظام (موقوفه اميركبير)، ي شيخ عبدالحسين مدرسه
هاي نمادين است كه شاه  اي از سرمايه ي تداوم شبكه دهنده نشانوقفنامه مصرف . نوع است

وقـف دوم، كـه   ) 436: 1386(رضـايي،   كند با پيوستن به آن، مشروعيت خود را تقويت مي
ي دروازه ناصـريه و تخصـيص يـك دكـان بـراي تـأمين        در راستهشامل وقف يك مسجد 

يابي فضايي، بسيار معنـادار اسـت.    ، از منظر موقعيت)437: 1386(رضايي، مخارج آن است
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رفـت.   شمار مـي  ي ناصريه بخشي از طرح نوسازي شهري و ساخت حصار جديد به دروازه
ي بـا ميـدان مـذهبي    حضور يك مسجد وقفي در ايـن نقطـه، تـداوم پيونـد ميـدان سياس ـ     

  . است  سنتي
شاه (كـه در مقايسـه بـا موقوفـات ديگـر در حجـم و        هر چند دو وقفنامه از ناصرالدين
از فتحعليشاه باقي مانده است، به طـور كلـي شـاهان      اثرگذاري اندك است) و يك وقفنامه

گـان  كه در رأس هرم قدرت سياسي قرار داشتند، اما برخلاف بسـياري از نخب  با آنقاجاري 
تـرين اشـكال توليـد و تثبيـت      يكـي از مهـم    مثابه ي وقف به ، كنش مؤثري در زمينهسياسي
توان نه از  ميدان وقف را مي غياب دراين . دادند مياز خود نشان ني ي نمادين مذهب سرمايه

شدگي قدرت سياسـي تفسـير كـرد: شـاهان      ، بلكه از موضع اشباعفقدان سرمايه مذهبي سر
مند بودند و در نتيجه ضرورتي بـراي رقابـت    ي نمادين بهره ي سرمايه اوليه قاجار از انباشت

با اين حال، اين بدان معنـا نيسـت كـه شـاهان از      ديدند. در ميدان مذهبي با ابزار وقف نمي
گرفته بودند. ورود آنان به اين ميدان، از پيوند مستقيم با نمادهـاي    ميدان مذهبي كاملاً كناره

به  طلا  صندوقچندين شد، مانند ارسال  ميمكن و نهاد سلطنت شيعي مبزرگ جهان تشيع 
تـوان   اين نـوع حضـور را مـي   ). 9- 10: 1370براي ساخت گنبد طلا (عضدالملك،  عتبات

  .بالا به پايين در ميدان دين دانست از ي نوعي مداخله
 براي اسكان كافي نباشـد  تهران شهر ضايباعث شد ف داخليمهاجرت  و رشد جمعيت

بعد در اواسط دوره و  ساخته شد خارج از حصار يهاي خانه بنابراين در اوايل دوره ناصري،
قمري سـاخته شـد (تكميـل     1284ناصري حصار صفوي تخريب و حصار جديد در سال 

). در حاليكه از اوايل ناصري وقفهاي جزئي خـارج از حصـار آغـاز    6- 11: 1394همايون، 
هاي نوبنيـاد   سوي محله ميدان وقف نيز بهحله دولت شده بود، با ساخت حصار و تشكيل م

گاه ميدان دينـي و ميـدان سياسـي بـا      و به اين تريب فضا براي جابجايي گره سوق داده شد
  توجه به شرايط سياسي جديد فراهم شد. 

  
از سـاخت  (هاي قدرت در چارچوب نظـم نـوين    سوم: تثبيت ميدان ةدور 3.5

  )حصار ناصري تا پايان قاجار
سياسي شهر تهران دگرگـون  - قمري، ميدان فضايي 1284ساخت حصار ناصري در سال با 

شد. اين بازطراحي فيزيكي شهر، تنها يك تغيير كالبدي نبود، بلكه بازتابي از نظم جديـدي  
اداري، - سو ميل به انضباط فضـايي  گيري بود: از يك بود كه در دوران ناصري در حال شكل
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هاي چرخش تدريجي گفتمان قدرت از ساختار سـنتي بـه    هو از سوي ديگر، نخستين نشان
هاي تجدد و قانون. در اين دوره محله دولت، وارد بدنه اصلي شهر شد و بـا   سمت گفتمان

، در ايـن محلـه   هاي دينـي  ها و اقليت توجه به حضور نهادهاي جديد حكومتي، سفارتخانه
  .شد سي شهرياس- يهاي سرمايه فضاي ترين ميدان بدل به يكي از پرتحرك

  اطلاعات آماري موقوفات ارگ، عودلاجان و دولت .2جدول 
  از ساخت حصار ناصري تا پايان دوره قاجار

  عامل وقف  زن و مرد  نوع مصرف  نوع بناي وقفي  

  ،4، تجاري 10مسكوني   غرب
  2، رفاهي 1مذهبي 

، وقف 2، بناي مذهبي 9مناسبت مذهبي 
، رفاه عامه 1، طلاب و سادات 2خاص 

  4مسلمين 

  مرد، 9
  زن 6

  2صدراعظم و درباري: 
، عامه 1شاهزاده خانم 

  1روحاني ، 11مردم: 

، مسكوني 1، رفاهي 2تجاري   مركز
4  

، رفاه 1، مكان مذهبي 6مراسم مذهبي 
، 1، نظامي 1شاهزاده   مرد 7  1، وقف خاص 1مسلمين 

  6عامه 

، مسكوني 2، مذهبي 8تجاري   جنوب
2  

، 6مذهبي ، مكان 3مراسم مذهبي 
  1نامشخص 

 1مرد،  5
  زن،

  نامعلوم 3

  2، حكومتي 2شاهزاده 
  2، عامه مردم 3نامعلوم 

، مذهبي 4، مسكوني 7تجاري   شمال
  2، رفاهي 1

  3، مكان مذهبي 9مراسم مذهبي 
  زن 2مرد،  9  1، معاش طلاب 1وقف خاص 

، 2خاندان قاجار 
، عامه مردم 1حكوتي 

8  

شمال 
  شرق

رفاهي ، 9، مسكوني 11تجاري 
1  

، 5، رفاه عموم مسلمين 15مراسم مذهبي 
  3، مكان مذهبي 2وقف خاص 

 4مرد،  12
  زن

  نامعلوم 1

، خاندان 12عامه مردم 
  2قاجار 

  1، نامعلوم 1حكومتي 

  دولت
، 12، تجاري 20مسكوني 

، 1، زمين 5، رفاهي 3مذهبي 
  1سياسي 

  11، مراسم مذهبي 6بناي مذهبي 
زردشتيان ، رفاه 2، وقف خاص 7رفاهي 

  1، سياسي 3

 4مرد،  22
  زن

نمايندگان 
  مجلس

، شاهزاده 7حكومتي 
2،  

، 2روحاني ، 13عامه 
  3زردشتي 

  نمايندگان مجلس

، مذهبي 1، مسكوني 1تجاري   ارگ
، 1، شاهزاده 1شاه   مرد 3  2، مراسم مذهبي 1بناي مذهبي   1

  1نظامي 

  تهيه شده توسط نويسندگان بر اساس بررسي و بازآرايي
  هاي خام جلد چهارم كتاب فهرست اسناد موقوفات ايران داده

دهد كه موقوفات همچنان نقشي پررنگ در  هاي اين دوره نشان مي نامه وقفكلي تحليل 
كردند، اما نسبت ميان عاملان وقف، نوع بنا، و نوع مصـرف   هاي قدرت ايفا مي تثبيت ميدان
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ويژه آنكـه   به، هاي در گردش بود در سرمايهدچار تغييراتي شد كه خود بازتابي از دگرگوني 
، امري كـه  است ثبت شده علماي اسلام و زردشتيانتوسط  هايي نامه وقف ربا براي نخستين

موقوفات همچنان در خدمت مراسم و بناهاي مذهبي باقي  هاي قبل سابقه نداشت. در دوره
تحكيم ميدان دين بـود، در  هاي پيشين كه وقف عمدتاً در خدمت  ماندند، اما برخلاف دوره

هاي نوظهوري چـون سياسـت،    ي هدفمند در ميدان اين مقطع وقف به ابزاري براي مداخله
، و نه صرفا مسـلمانان  »مردم رفاه عامه«پزشكي، و آموزش بدل شد. حضور مصارفي چون 

 بيانگر آن است ،وقف مجلسمثل » سياسي«، و حتي ، نه لزوما زوار يا سادات»كمك به فقرا«
 قـدرت  كنند از طريق وقف در ميدان هاي گوناگون تلاش مي كه كنشگران جديد، با سرمايه

براي تثبيت گفتمان سنتي مذهبي، بلكه گاه براي بـازتعريف   نه گذاري كنند، اما لزوماً سرمايه
  خواهي روشن كرده است. آن در بستر نظم نويني كه افقش را مشروطه

هاي  وقفتر انجام شدند.  د كه در ميدان مذهبي سنتيابتدا به وقفهاي مهمي اشاره خواه
ــه ــيها،  فخرالدول ــرز  )12: 1381(قاض ــامران مي ــا ك ــايي، ي ــدان - ) 286: 1386ا (رض فرزن
تأثيرگذاري محدودي بر آرايش جديـد ميـدان   در محله عودلاجان و دولت  - شاه ناصرالدين

تمركز بر مجـالس روضـه،   تر در قالب سنتي باقي ماند:  ها بيش هاي آن قدرت داشتند. وقف
تـوان   ها و طلاب، يا حمايت از مساجد محلـي. ايـن اقـدامات را مـي     تأمين مخارج امامزاده

گذاري در ميدان مـذهبي سـنتي تفسـير كـرد. مسجدمدرسـه       ي تداوم الگوي سرمايه منزله به
معمارباشي، با وقـف  از ديگر موقوفات برجسته محله عودلاجان بود، ابوالحسن معمارباشي 

(شيخ  دين تثبيت كردسنتي بناي مذهبي در نزديكي امامزاده يحيي، جايگاه خود را در ميدان 
. يكي از واپسين موقوفات مهم در محله عودلاجان، مسجد و مدرسه )29: 1381الحكمايي، 

ي دوره مظفري، محمود جواهري طهراني بود. اين موقوفه كه  محموديه توسط تاجر برجسته
(بهـار،   شـد  ابن - مروي و سپهسالار قديم مجموعه نزديك- ، پامناردر قمري  1324در سال 

 كـنش ، را بايد واپسين تلاش براي حفظ مركزيـت دينـي عودلاجـان دانسـت.     )84: 1379
توان به مثابه تلاش براي تبديل سرمايه اقتصادي به سـرمايه نمـادين    محمود جواهري را مي

مذهبي در برابـر نخبگـان نوظهـور دولتـي      دين و تثبيت هژموني طبقه تجارسنتي در ميدان 
خواند. با وقف محموديه، ساختار ميدان دين قاجاري در تهران بـه دو قطـب نسـبتاً پايـدار     

ي تجار، و قطب دولت، بـا پيونـد بـه     تجزيه شد: قطب عودلاجان، با ريشه در بازار و طبقه
ر سـاختار وقـف،   اجتمـاعي د - طلب. اين واگرايي فضـايي  دستگاه دولتي و نخبگان اصلاح

بازتاب تغيير جهت نيروهاي مسلط در ميدان قدرت است كـه از اواخـر ناصـري تـا پايـان      
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قاجار، ديگر صرفاً در دست علما و تجار نبود، بلكه به ميدان بوروكراتيك و نخبگان دولتـي  
  نيز كشيده شده بود.

سپهسالار  مسجد مدرسهشاه، با وقف  خان سپهسالار، صدراعظم ناصرالدين ميرزا حسين
زد. اين وقف  قدرت اي پيچيده در ميدان زمان با عزل از صدارت، دست به بازي هم جديد،
ي سياسـي   دانست؛ تلاشي براي تبـديل سـرمايه  » بازتعريف سرمايه«توان نوعي كنش  را مي
 ي ديني مشروع، از طريق ورود به ميدان مذهب بـا ابـزار مشـروعِ آن    شده به سرمايه متزلزل
نامه هدف تأسيس نهاد ديني و آموزشي براي علـوم   با وجود آنكه در متن وقف وقف. يعني

 اش ي تضادهاي سپهسالار بـا روحانيـت و رويكـرد تجددگرايانـه     اسلامي ذكر شده، پيشينه
دهد كه اين اقدام، بيش از آنكه تحقق نيت ديني باشـد،   نشان مي )2- 4تا:  (نبوي رضوي، بي

 واقـف زي مقاومـت ميـدان مـذهبي در برابـر اصـلاحاتش.      سا خنثي ياي بود برا استراتژي
بخشِ ميدان رقيب (وقـف، مسـجد، مدرسـه     كوشيده است با تسلط بر ابزارهاي مشروعيت

عنـوان   از سوي ديگر، تعيين سلطنت بـه  بازسازي كند. قدرت ديني)، نفوذ خود را در ميدان
براي تثبيت پيوند با  ي از تلاشا ، نشانه)10تا:  (و نه يك مجتهد) (نقيبي، بي متولي اين وقف

خانـة سـابق    پس از ساخت ايـن مسـجد مدرسـه، كـه در بـاغ      ساختار دولت رسمي است.
اي واجـد سـرمايه    سرعت به ناحيه هاي اطراف آن به ساخته شد، زمين (بهارستان) سپهسالار

پديد آمد،  »مجلس شوراي ملي«چه بعدها در همين فضا تحت عنوان  نمادين بدل شدند. آن
ميـدان مـذهبي و سياسـي را بـه      كه سـومين گرگـاه   تنها ميراث كالبدي اين موقوفه است نه

  آورد.   وجود
كننـده   نيـز مـنعكس  ايـن دوره   سپهسالار، چندين موقوفه ديگر موقوفات عظيمدر كنار 

انـد.   هـاي در حـال دگرگـوني    تلاش كنشگران براي تثبيت يا گسترش موقعيتشان در ميدان
الله ميرزا، از رجال نظامي و از نزديكـان سپهسـالار، وقفـي گسـترده بـراي بيمارسـتان       ا وجيه

 كه واقفثبت كرده است. آباد با موقوفاتي عمدتاً در محله دولت)  اي در يوسف (مريضخانه
اي سكولار ورود  با استفاده از سازوكار مذهبي وقف به عرصهداشت اي  مقام نظامي برجسته

  .)65: 1386(رضايي،  كرد 
شده در تهران مسلمان بودند. يكـي   ، تمام واقفان شناساييشاه مظفرالدين تا پيش از دوره

از تحولات معنادار اواخر دوره قاجار، ورود اقليت زردشتي به عرصه وقـف اسـت؛ امـري    
جاي اسلام  به» ايرانيت«و تقويت  هويت ايراني كه در چارچوب تحولات گفتماني هسابق بي
نامـه مهـم از سـوي     وقـف  دوره، سـه وحدت ملي قابل فهـم اسـت. در ايـن     عنوان بنياد به
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زردشتيان به ثبت رسيد: نخست دبيرستاني براي پسران به وقف جمشـيد تـاجر پارسـي در    
دسـت اسـفنديار پارسـي و     اي دخترانـه بـه   ، مدرسه)86: 1386(رضايي،  قمري 1325سال 

يـك خانـه از فيـروزه بنـت     ) و وقـف  87: 1386ه.ق (رضـايي،   1326همسرش مانت در 
را بايد نخستين  سهاين  )؛279: 1386خسرونقي پارسي براي مراسمهاي زردشتيان(رضايي، 

طرقي نشان داده  طور كه توكلي همان .در ميدان وقف دانستاقليتهاي ديني هاي رسمي  كنش
باستان شد و است، تغيير گفتمان از امت اسلامي به ملت ايراني، سبب بازخواني تاريخ ايران 

باشـكوه، در نگـاه نخبگـان متجـدد و حتـي        عنوان نمادهاي زنـده آن گذشـته   زردشتيان، به
. معافيت زردشتيان از )45: 1397طرقي،  (توكلي هايي از مردم، شأن و منزلتي نو يافتند بخش

اي عينـي از تغييـر    نمونـه ) 208: 1350(اعتمادالسـلطنه،   پرداخت عوارض در دوره ناصري
گيـري مجلـس اول، تنهـا     كـه در جريـان شـكل    چنـان  آنان در ميدان قدرت اسـت.  جايگاه

ها  كه ديگر اقليت اي از ميان خود به مجلس بفرستند، در حالي زردشتيان موفق شدند نماينده
. اگرچــه )199: 1387(آجــوداني،  ناچــار بــه پــذيرش نماينــده مســلمان (بهبهــاني) شــدند

رسد كه سـرمايه نمـادين    نظر مي طه نقش داشتند، اما بههايي چون ارامنه نيز در مشرو اقليت
قـدرت   عزاداري)هايي چون وقف و  گرا و كنش حاصل پيوندشان با گفتمان ملي(زردشتيان 

مجلس  برگزاري مراسم محرم زني آنان را در ساختار سياسي نوظهور افزايش داده بود. چانه
راستا با همين تلاش بـراي   ها، هم و درج آگهي آن در روزنامه ارباب كيخسرواز سوي  ملي

(روزنامـه   كسب مشروعيت اجتماعي و مشاركت نمادين در فضاي عمومي مسـلمانان بـود  
كـردن در   . بدين ترتيب، زردشتيان كوشيدند تا با بازي)1، ص65ايران نو، سال دوم، شماره 

نـوعي   هـاي گفتمـان نوظهـور،    بردن از فرصـت  حال بهره سنتي و درعين ديني قواعد ميدان
  هاي خود ايجاد كنند و به قدرت سياسي دست يابند. بازآرايي در سرمايه

هـاي   ، موقوفاتي به ثبت رسيدند كه بـيش از آنكـه بـراي حفـظ سـنت     مظفري در دوره
،  تـرين نمونـه   دنـد. برجسـته  بوهاي سياسي و اجتماعي همراه  گذاري مذهبي باشند، با نشانه

تـر متعلـق بـه     شوراي ملي است؛ بنايي كه پيش وقف عمارت و باغ بهارستان براي مجلس
ي نمايندگان مجلـس خريـداري و وقـف     ي دولتي، با هزينه سپهسالار بود و پس از مصادره

مسـجد مدرسـه    مجلـس وقفـي در كنـار   . )38- 40: 1383عباسـي،   (حاجي ملت ايران شد
سياسـي  - مذهبيترين فضاهاي  بنيان نهاده شده بود، بدل به يكي از مهم پيشتر سپهسالار كه

خواهان در جريان به توپ بستن مجلس شد، هـم   تهران شد؛ فضايي كه هم سنگر مشروطه
پايگاه روحانيون نوانديش. در واقع، مسجد سپهسالار ديگر تنها نماد ديانت نبـود، بلكـه در   



  1405، تابستان 2، شمارة 17سال  ،يفرهنگ يپژوه جامعه  408

 

پيوند با مجلس و ميدان بهارستان، به نماد تغييريافتگي نقش دين در نظم نوين سياسي بـدل  
هـاي جديـد     نشيني مسجد و مجلس، وقف با جمهوريت، بخشـي از خصـلت   ين همشد. ا

 - ارگ-  بود. با انتقال كانون قدرت سياسي از نهاد سلطنت اواخر دوره قاجارميدان وقف در 
هاي قدرت در تهران نيز دگرگون شـد. اگـر تـا     گاه مركزي ميدان به نهاد نوپاي مجلس، گره

و بعدها مسجد مدرسه  حكيمي پيرامون آن چون مسجد پيش از اين، ارگ سلطنتي و فضاها
، اين نقـش بـه   اين دورهكردند، در  گاه دو ميدان ديني و سياسي عمل مي مثابه گره مروي، به
ي بهارستان، شامل مجلس شوراي ملي و مسجد مدرسه سپهسالار، منتقل شد. ارگ  مجموعه

در -  سجد مدرسـه سپهسـالار  نبود؛ مجلس جاي آن را گرفت و مسياسي  يدانديگر مركز م
، سـلطنت بودنـد  كه بازتاب پيوندهاي مذهبي بـا   هاي پيشين گاه گرهبرخلاف  - كنار مجلس

المثل انجمنها در اين مسجد مدرسـه گـرد    ، فيبازتاب پيوند دين با نهاد قانون و مجلس بود
، شاه به توپ بسـته شـد   هنگامي كه مجلس شوراي ملي در دوره محمدعلي آمدند يا هم مي

خواهان بـدل شـد؛    طرف نماند، بلكه به سنگر مقاومت مشروطه مسجد سپهسالار نه تنها بي
  ).505- 10: 1385(كسروي،  گويي كه نماد مقاومت در برابر بازگشت به نظم كهنه شده بود

هـاي دينـي،    در اين ساختار تازه، ميدان وقف متحـول شـد. كنشـگران جديـد (اقليـت     
هـاي وقـف از حفـظ شـعائر      ند، انگيـزه اضر شددر آن ح روشنفكران و نمايندگان مجلس)

شـده   هاي وقف مذهبي به مشاركت در نوسازي ملت و نظم حقوقي گسترش يافت، و مكان
مثل  و نهادهاي اجتماعي تغيير يافت مريضخانهاز مدارس ديني و مساجد سنتي، به مدارس، 

و شـيخ هـادي    خـان وزيـر   وقف موقوفات عظيم براي مريضـخانه از سـوي ميـرزا عيسـي    
هايي روشن  عنوان نشانه توان به اين تحولات را مي )448و  260: 1386آبادي (رضايي،  نجم

در   عظـيم ايـن دوره  موقوفـات  وقف در دوره سوم تلقي كـرد.   عرصهاز تغييرات عميق در 
همچنـين فضـاي جغرافيـايي ايـن     شـوند.   ه كـار گرفتـه مـي   خدمت تجدد و خير عمومي ب

ق سنتي مذهبي فاصله دارد و بيشتر در شبكه شهري جديد، يعني در محله از مناط ،موقوفات
  . ها است گاه ميدان اي از جابجايي گره يابد. اين خود نشانه دولت، استقرار مي

شاهزاده قاجـاري   فرمانفرمااواخر دوره قاجار، انيستيتو پاستور توسط عبدالحسين ميرزا 
او را در جايگـاهي دوگانـه    نگارندگان اين وقف). به باور 50- 6: 1381وقف شد (اتحاديه، 

دهد: هم به عنوان واقف بزرگ مذهبي (در قالب رسمي وقـف)، و هـم بـه عنـوان      قرار مي
مثابه كنشـي   توان به وقف فرمانفرما را مي ي جمعي ايرانيان. كنشگر نوسازگر ملي در خاطره

نظر گرفت؛ كنشي كه بايد  استراتژيك در آستانه فروپاشي نظم قديم و تثبيت نظم جديد در
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تـرين   عنوان يكـي از بلندمرتبـه   در چارچوب نظريه ميدان بورديو فهميده شود. فرمانفرما، به
شده  خاندان قاجار در افكار عمومي تضعيفمشروعيت شاهزادگان قاجاري، در شرايطي كه 

جديـدي  و سرمايه نمادين سلطنتي در حال افول بود، از طريق اين وقف كوشيد تا سـرمايه  
در ميـدان ديـن    همتوليد و تثبيت كند. نكته كليدي آن است كه وقفي چون انستيتو پاستور، 

به  (با منطق سكولار و علمي مدرن) در ميدان تجدد ملي هم، (به واسطه وقفي بودن) سنتي
كه ت (از موقعيت پيشين خود در ميدان سلطن . به واسطه اين وقفشود رسميت شناخته مي

، كنشي كـه  به سمت موقعيتي جديد در ميدان ملي حركت كردد) ت رفتن بودر حال از دس
السـلطنه (مـادر دكتـر     شاه) و نجـم  اوايل دوره پهلوي از طرف فخرالدوله (دختر مظفرالدين

) و شاهزادگان قاجاري ديگر نيز مشـاهده  438: 1386مصدق و خواهر فرمانفرما) (رضايي، 
  .دانست قدرتهاي  ي در ميدانجابجاي توان نوعي . اين حركت را ميشد

هاي مهمي همچـون   برخلاف دوره قاجار كه دين و سياست در هم تنيده بودند و وقف
نمـادي از ايـن همزيسـتي    در كنار ارگ و مجلـس  سپهسالار  مسجدمدرسه حكيم، مروي و

اي قابل توجه با ميدان ديني ايجـاد كـرد و    بودند، حكومت پهلوي به صورت رسمي فاصله
گيري حوزه علميه قم در  در همين حال، شكل سازي را در پيش گرفت. سكولاريزهسياست 

اي از تحولات عميق در ميدان ديني ايران بود. قم كه تا پـيش از آن   آغاز دوره پهلوي، نشانه
نبود، به تدريج به كانون قدرت روحانيت تبديل شد، مركزي كـه بـه رغـم     ايرانمركز ديني 

 گاه سنتي دين و قدرت در تهران بود. انگر نوعي تمركززدايي از گرهنزديكي به پايتخت، نماي
گاه سوم يعني تركيـب متمركـز حـوزه ديـن و      توان به مثابه از بين رفتن گره اين روند را مي

سياسـي دوره  - هاي بزرگ و نهادهـاي دينـي   گاهي كه وقف دانست؛ گره بهارستاندولت در 
ن ميدان مذهبي تلاش كردند با تقويت حوزه قم قاجار شكل داده بودند. در عوض، بازيگرا

و حفظ نزديكي جغرافيايي به قدرت سياسي، موقعيت خود را بازتعريف كنند و همچنان در 
فقط آغاز حكومتي  به اين ترتيب، روي كار آمدن پهلوي نه نزديكي مركز قدرت باقي بمانند.

دين و سياست در ايران بـود و   تعاملدهنده پايان يك مدل سنتي از  سكولار بود، بلكه نشان
  آيد. هاي ديني و سياسي به شمار مي نقطه عطفي در تغيير ساختار ميدان

  
  يريگ جهينت. 6

مطالعه وقف در دوره تهران قاجاري، به ويژه در چارچوب نظـري ميـدان بورديـو، امكـان     
وت را فراهم اي از رابطه پيچيده دين و دولت در سه دوره زماني متفا تحليل دقيق و چندلايه
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دهنـده تحـولات    هاي خاص خود، نشـان  گاه ها و گره آورد. اين سه دوره، هركدام با ويژگي 
در دوره اول، كه با ساخت حصار طهماسبي آغاز و تا پايتخـت   اند. بوده تهرانساختاري در 

مسجد مدرسه وقفي حكيم هاشـم در نقطـه تلاقـي ارگ و بـازار،     شدن تهران ادامه داشت، 
گاهي در سطح محلي براي تعامل ميدان سياسي و ديني فراهم كرد، واقف يـك طبيـب    گره

با آغاز دوره دوم و پايتخـت شـدن تهـران تـا     بود و وابستگي مستقيم به حكومت نداشت. 
و از جنوب ارگ به غـرب   گاه ميدان قدرت به تدريج تغيير كرد ساخت حصار ناصري، گره

مهمتـرين موقوفـات    .منتقـل شـد   - ن و درباريانمحل سكونت شاهزادگا- محله عودلاجان 
مذهبي اين دوره توسط نخبگان سياسي برجسته چـون، مـروي، سپهسـالار و نـوري ثبـت      

گاه اصلي اين دوره در اطراف مسجد مدرسه مروي شكل گرفته بود كه هم مركز  گره شدند.
كـرد.   يفا ميتجمع مذهبي بود و هم نقش نمادين تثبيت قدرت مذهبي در ميدان سياسي را ا

شـاهزادگان و افـراد    ها عمدتاً مـذهبي و بـا كاركردهـاي دينـي بودنـد و      در اين دوره وقف
در دوره سـوم، از   حضـور پررنـگ داشـتند.    وقفبه عنوان بازيگران اصلي ميدان  حكومتي

هـا و ورود   ساخت حصار ناصري تا پايان دوره قاجار، شاهد گسترش و تنوع كاركرد وقف
المنفعه و كاركردهـاي اجتمـاعي    هاي عام وارد عرصه  ه ميدان بوديم. وقفبازيگران جديد ب

و برخي روحانيون بـا   زردشتيان، روشنفكرانتر شدند و بازيگران جديدي، از جمله  گسترده
گـاه   هاي متفاوت، وارد ميدان وقف گرديدند. مسجد مدرسه سپهسالار به عنوان گـره  ديدگاه

ر كنار مجلس شوراي ملي، نماد وحدت و همپوشاني سياسي ظهور كرد كه د- جديد مذهبي
دهنده تغييرات اجتماعي و سياسي  گاه جديد، بازتاب رفت. اين گره دين و دولت به شمار مي

گرديـد.   يسياس ـميـدان  عميق بود كه منجر به بازتعريف نقش وقف در خدمت به اهـداف  
ه سپهسالار نقشي مهم حتي در وقايع بحراني مانند به توپ بسته شدن مجلس، مسجد مدرس

در مقاومت در برابر نظم مستقر ايفا كرد كه اين خود دلالتي بر پيوند ناگسسـتني و همزمـان   
اين دوره با ظهور موقوفات بـزرگ غيرمـذهبي و    .بود زا ميان دو ميدان دين و سياست تنش
ورود هـا، مـدارس و بـه ويـژه انسـتيتو پاسـتور همـراه بـود.          المنفعه همچون بيمارستان عام

المنفعه  هاي عام اشخاصي مانند فرمانفرما، يكي از شاهزادگان برجسته قاجار، به عرصه وقف
زمان با انطبـاق بـا    دهنده تلاش طبقات سنتي در حفظ نقش خود در ميدان قدرت، هم نشان

هـاي دينـي، نقـش     المنفعه اين دوره، ضمن حفظ ريشـه  هاي عام تحولات جديد بود. وقف
اجتماعي بازي كردند و نشـانگر تغييـر در   - هاي سياسي بازتعريف ميدانمهمي در تحكيم و 

، تغييـري كـه در دوره دوره پهلـوي بـه اوج رسـيد و      ساختار روابط دين و دولـت بودنـد  
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گـاه سـوم و    گرفـت كـه نمايـانگر پايـان گـره     سكولاريزه شدن دولت در دستور كار قـرار  
  . همزيستي مستقيم دين و دولت در تهران بود

اي است كه تغييرات عميق در رابطه دين و  ايت، تحليل وقف در تهران به مثابه آينهدر نه
كشد. وقـف بـه    هاي قدرت، و نقش بازيگران مختلف را به تصوير مي دولت، ساختار ميدان

عنوان نهادي تاريخي، در سه دوره مختلف، از تثبيت قدرت مذهبي سنتي، تا همگرايي دين 
المنفعه و مـدرن، نقشـي    هاي عام بخشي به عرصه سرانجام تنوعو دولت در مركز سياسي، و 

دهي و بازتوليد ساختارهاي قدرت در ايران قاجاري ايفا كرده اسـت. فهـم    كليدي در شكل
هاي رابطه دين و سياسـت در تـاريخ معاصـر     دهد تا پيچيدگي اين تحولات، به ما امكان مي

  تر درك كنيم. شكلي جامع هاي قدرت به تر و از منظر ميدان ايران را عميق
  

  نامه كتاب
، نشـريه وقـف   »المنفعه عبدالحسين ميرزا فرمانفرما موقوفات و خدمات عام«)، 1381اتحاديه، منصوره، (

  .37ميراث جاويدان، ش 
، نشريه وقف ميراث جاويدان، »يادگارهاي ماندگار: وقفنامه مدرسه مروي تهران«)، 1375استادي، رضا، (

  . 13ش 
، فصلنامه مطالعات »مناسبات دين و سياست در انديشه فقهاي عصر قاجار«)، 1399، رجبعلي، (اسفنديار

  .30اسلامي، ش 
  ، تهران، دانشگاه تهران.1البلدان، ج )، مرآت1367اعتماداسلطنه، محمدحسن خان (
  بير.)، روزنامه خاطرات اعتمادلسلطنه، تهران، انتشارات اميرك1350اعتمادالسلطنه، محمدحسن خان (

)، دين و دولت در ايران: نقش علما در دوره قاجار، ابوالقاسم سري، تهران، انتشارات 1396الگار، حامد، (
  توس.

  )، قبله عالم، حسن كامشاد، تهران، نشر كارنامه.1398امانت، عباس، (
  ي ايراني. تهران، اختران. )، مشروطه1387آجوداني، ماشاالله، (

  نا. ، بي1تهران: مركز تهران و مضافات، ج )، تاريخ 1350بلاغي، حجت، (
  )، نظريه كنش، مرتضي مرديها، تهران، نقش و نگار.1380بورديو، پير، (

، تهـران، دفتـر پژوهشـهاي    1)، رويدادها و يادمانهاي تـاريخي تهـران، ج   1387تكميل همايون، ناصر، (
  فرهنگي.

، تهـران، دفتـر پژوهشـهاي    2ي تهـران، ج )، رويدادها و يادمانهاي تـاريخ 1394تكميل همايون، ناصر، (
 فرهنگي.
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  )، تجدد بومي و بازانديشي تاريخ، تهران، پرديس دانش.1397توكلي طرقي، محمد، (
، نشـريه وقـف ميـراث    »وقفنامه مجلـس شـوراي ملـي   «)، 1383حاجي عباسي، سعيد، (پاييز و زمستان 

  .38- 45، صص 48و  47جاويدان، ش 
، تهران، سازمان 4، جلد 1357بهمن  22اسناد موقوفات ايران از آغاز تا )، فهرست 1386رضايي، اميد، (

  اوقاف و امور خيريه، انتشارات اسوه.
اش در تهران دوره شاه سليمان  طبيبي مصنف با مسجد، مدرسه و كتابخانه وقفي«)، 1390رضايي، اميد، (

  .267- 308، صص 2، نشريه اوراق عتيق، ش »صفوي
شناسي تهران، از شهري اسلامي تا شهري مـدرن، تهـران، انتشـارات     )، وقف1390حسيني، پروانه، ( شاه

  پاپلي.
رديابي وقف در ساختار فرهنگي شهر تهران از دوره قاجار تـا جمهـوري   «)، 1377حسيني، پروانه، ( شاه

 .48ش  ، نشريه تحقيقات اجتماعي،»اسلامي
، »في و توسـعه شـهر تهـران در دوره قاجاريـه    تاثيرات متقابل مكانهاي وق«)، 1395حسيني، پروانه، ( شاه

 فصلنامه مطالعات شهر ايراني اسلامي.
  .34، نشريه پژوهشهاي جغرافيايي، ش »موقوفات شهر تهران«)، 1377حسيني، پروانه، ( شاه

نحوه كاربرد نظريه ميدان بورديـو در مطالعـه   «)، 1392خواه، كوشا (پاييز و زمستان  شريعتي، سارا، وطن
  .2شناسي هنر و ادبيات، ش  ، جامعه»مدرن ايرانمعماري 

، »گيـري فضـاهاي شـهري    مباني و چارچوب نظري تاثير وقف در شـكل «)، 1383شهابي، محمدرضا، (
  .72تحقيقات جغرافيايي، ش 

، باغ نظر، »يابي فضاهاي شهري زمان قاجار در شهر ري تاثير وقف بر شكل«)، 1395شهابي، محمدرضا (
  .44ش 

، نشـريه وقـف ميـراث    »مسجدمدرسـه معمارباشـي تهـران   «)، 1381يي، عمادالدين، (بهـار  الحكما شيخ
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