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Abstract 

Humanism, as one of the pillars of the modern era, is defined by giving originality to 
man and usually in opposition to God-centeredness and divine sovereignty. However, 
one of the important aspects in the development and expansion of the meaning of 
humanism is its emphasis on the re-reading of human written heritage, including in the 
form of religious tradition, which has become the foundation of modern human 
sciences, and at the same time, contrary to the conventional view, it is a reading in 
agreement and compatibility with religions. This somewhat unfamiliar combination was 
proposed among thinkers of Christianity in the Renaissance period and has been used in 
the contemporary era by some thinkers like "Ali Shariati" to read the traditional 
intellectual heritage under the title of Islamic Humanism. The content of the present 
article is that despite the challenge in the possibility of fully combining these two 
concepts including a religion such as Islam with an ideology such as humanism, 
presenting this concept in the service of a critical reading of the previous Islamic 
tradition with a view to its similar experience in Christianity. The findings of such a 
study indicate that the distinctive feature of religious humanism, especially Islamic, 
instead of its anti-religious opposition, is based on what Shariati called "refinement of 
cultural resources" and a critical look at the heritage of the past. 
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Humanism is defined by giving originality to man and usually in opposition to God-
centeredness and divine sovereignty. However, one of the important aspects in the 
development and expansion of the meaning of humanism is its emphasis on the re-
reading of human written heritage, including in the form of religious tradition, which 
has become the foundation of modern human sciences. The content of the present article 
is that despite the challenge in the possibility of fully combining these two concepts 
including a religion such as Islam with an ideology such as humanism, presenting this 
concept in the service of a critical reading of the previous Islamic tradition with a view 
to its similar experience in Christianity. The findings of such a study indicate that the 
distinctive feature of religious humanism, especially Islamic, instead of its anti-religious 
opposition, is based on what Shariati called "refinement of cultural resources" and a 
critical look at the heritage of the past. The possibility of coexistence of humanism with 
religious teachings was gradually raised and a humanist interpretation of religion was 
presented. In this article, the concern of humanists in the Renaissance and the text of the 
Christian religion and after that among the researchers of the Islamic world is discussed 
with an emphasis on "Ali Shariati" and it is tried to show that many humanists have 
devoted themselves to critically looking at the tradition of their societies and therefore 
components such as education, criticism and refinement of cultural heritage, as well as 
the revival of the rational elements of the tradition are given their attention. The word 
"humanism" is derived from the Latin root "humanitas", which was used by people like 
"Cicero" in the classical era to refer to the cultural values resulting from liberal 
education. One of the most important meanings of this phrase is the study of human 
affairs (studia humanitas) which includes various fields of art, language, literature, 
history, and moral philosophy. The term humanista/umanista was used in Italian 
academic vocabulary in the 15th century to describe a teacher or student of classical 
literature and related arts, including rhetoric. The importance of literature is not only as 
a discourse of writers, but also as a discourse based on cultural and historical contexts, 
as well as the position of human ontology in the world. The confrontation of modern 
humanists with the intellectual heritage before them was a critical confrontation, and in 
their efforts to revive the cultural heritage of ancient Greece and Rome, they had an 
adaptation along with cultural refinement. Humanism can be seen as a general view of 
the way of thinking about the world, which is clearly opposed to two specific views: on 
the one hand, humanism is in conflict with the belief in the supernatural and 
transcendental realm, that is, with an attitude that Basically, it regards human beings as 
dependent on the divine order and on the other hand, it is at the opposite point of view 
that sees humanity as a part of the natural order and the same as other natural beings. 
The relationship between religion and humanism is much more complex and 
multidimensional than what it seems at first. The important point in these readings is the 
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emphasis on education and teachings related to humans and arising from scientific 
activities. The special feature of Islamic humanism was adopting an active approach in 
confronting the teachings of other civilizations, including Greek, which led to the 
flourishing of Islamic civilization due to the creation of a different combination and in 
later stages even inspired the West during the Renaissance period. Ali Shariati has 
presented a special interpretation of Islamic and Iranian intellectual and civilizational 
heritage and his concern in combining divine and human subjects has features that make 
it important to pay attention to him under Islamic humanism. Shariati has a special 
interest in the refinement and purification of cultural resources and considers it 
necessary to review the teachings and beliefs of the past while believing in ideological 
and practical commitment to them. Although Shariati is a critic of an important part of 
Islamic and Iranian past tradition, he believes that they have been neglected due to 
heavy tradition during the lifetime of Muslims. He pursues humanism under the revival 
of neglected themes from Islam and not in opposition to religious theology. In Shariat 
reflections, the support of epistemology, ethics, and of course belief oriented to practice 
- more than jurisprudence and Sharia - has been highlighted. Therefore, while trying to 
overcome the conflicts and differences within sects, he emphasized on Ethical 
Humanism, which is the opposite of Authoritarianism and can be a turning point for the 
promotion of Liberative Social Ethics. Therefore, he not only does not see a conflict 
between Islam and humanism, but also explicitly defends the term "Islamic humanism". 
His intellectual project in this regard is based on criticizing the intellectual heritage and 
especially the Islamic written tradition throughout history, which has been separated 
from its original path in many cases due to the deviation caused by neglect or power, 
and now it must be informed As a result of the "refining of cultural resources", it gave 
new life to its truths, and this is the place that places Shariati in a meaningful and 
similar relationship with the first humanists in the Western Renaissance, who described 
the evolution of human texts and the interpretation of human sciences in They had set 
their agenda. The important dimension of humanism has been the emphasis on the 
formation of human knowledge and the development of a field of reflexive awareness in 
the tradition. The consequence of this situation is the codification of humanities, which 
first emerged in the Italian tradition and then in the German tradition. The main concern 
of humanists has been to deal with man and his preoccupations in the path of achieving 
awareness. Over time, a reading of humanism was formed, which was based on the 
belief in compatibility between humanism and religion. Shariati by presenting the 
concept of "Islamic humanism" tried to prevent man from being overshadowed by 
theological and religious justifications. Although humanism had taken a critical and 
even hostile position against theology, but an important generation of early humanists 
were the critic of the official reading and the compiled tradition based on the 
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authoritarian interpretation of the religious guardians, who considered their project to be 
the revival of the true spirit of the religion. Shariati while believing in the 
reinterpretation of religion to play a social role, is a serious critic of traditional Islamic 
heritage. Islam, as one of the Abrahamic religions, is a system of beliefs, morals and 
rules, and on the other hand, humanism is a human ideology, and therefore they cannot 
be compared and planned at the same level. Therefore, it seems that it is possible to talk 
about humanistic readings in the text of Islam, although due to the familiarity of the 
word humanism, many have preferred to express their meaning in the reading of a part 
of the past heritage from the following general application. "Islamic humanism".  
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  ، پژوهشگاه علوم انساني و مطالعات فرهنگيپژوهي فرهنگي جامعه
  1402، تابستان 2، شمارة 14نامة علمي (مقالة پژوهشي)، سال  فصل

 خوانشي از ميراث بشري مثابة بهاومانيسم 
  با نگاهي به اومانيسم اسلامي

  *رضا نصيري حامد
  **ناهيد صفري

  چكيده
دادن بـه انسـان و معمـولاً در تقابـل بـا       اصـالت يكي از اركان دوران مدرن، با  مثابة بهاومانيسم 

، يكـي از وجـوه مهـم در تكـوين و     حال بااينخدامحوري و حاكميت الهي تعريف شده است. 
در قالب سنت ديني  ازجملهبسط معناي اومانيسم، تأكيد آن بر بازخواني ميراث مكتوب بشري 

برخلاف تلقي مرسوم، به خوانشـي   ،حال درعينساز علوم انساني نوين گرديده و  بوده كه زمينه
نامأنوس دربين متفكراني  تاحدوديدر موافقت و سازگاري با اديان انجاميده است. اين تركيبِ 

 چـون  هـم از مسيحيت در دوران رنسانس مطرح گرديد و در دوران معاصر نيز از سوي افرادي 
كار گرفته شده  بهعلي شريعتي براي بازخواني ميراث فكري سنتي ذيل عنوان اومانيسم اسلامي 

دو مفهـوم  چالش در امكان تلفيق كامـل ايـن    باوجوداست. مدعاي نوشتار حاضر آن است كه 
اين مفهوم درخـدمت تـلاش    ةارائاي همانند اومانيسم،   اسلام با ايدئولوژي چون همشامل ديني 

مشابه آن در مسيحيت موردتوجـه   ةتجرببراي قرائت انتقادي سنت پيشين اسلامي با نگاهي به 
ينـي  اي حاكي از آن است كـه وجـه بـارز اومانيسـم د      هاي چنين مطالعه  قرار گرفته است. يافته

» پـالايش منـابع فرهنگـي   «چـه شـريعتي    ديني آن، بـر آن  جاي تقابل ضد بهمخصوصاً اسلامي، 
 خوانده و نگاهي نقادانه به ميراث گذشته استوار است. 
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  مقدمه .1
طور مشخص پس  بهيافتن بشر در دوران مدرن و   اهميت ارزش و كرامت انسان در قالب اصالت

ويژه مسيحيت بود كـه اصـالت را بـه     بههاي الهياتي و   از رنسانس، در واكنش به تعاليم و آموزه
زيستي اومانيسم با  تدريج امكان هم به ،حال بااين. دكرانسان داده و او را درمقابل خداوند مطرح 

گرايانه از دين ارائه گرديد. در اين نوشتار، به طـرح    نهاي ديني مطرح شد و تفسيري انسا  آموزه
بين محققان جهان اسـلام بـا    ،آن از پسها در رنسانس و متن ديانت مسيحي و   اومانيست ةدغدغ

شـود كـه بسـياري از     شـود نشـان داده     و تلاش مـي  است تأكيد بر علي شريعتي پرداخته شده
و همـت خـود را     لبتـه تعلقّـات مـذهبي برخاسـته    هاي مطالعـاتي و ا  ها از متن حوزه اومانيست

هـايي   لفـه ؤم ،لـذا . به سنت جوامع خـويش بپردازنـد   ،اند كه با نگاهي نقادانه مصروف آن داشته
و پالايش مواريث فرهنگي و نيز احياي عناصر عقلاني سنت موردتوجـه   ،آموزش، نقد چون هم

  گيرد. ايشان قرار مي
  
 اومانيسم .2
 ـ شةير از برگرفته) humanism( »سمياناوم« ةواژ  يافـراد  يكـه از سـو   اسـت  »humanitas« نيلات
از  يناش ـ يفرهنگ ـ يهـا ارزش بـه اشـاره   يبـرا  ،كي) در دوران كلاسCicero( سرويس چون هم

عبـارت،   ني ـا يهادلالت نيترمهم از يكي. رفت كار به) liberal education( آزاد ميآموزش و تعل
و  ،خيتار ات،يادب زبان، ،يمختلف هنر يها) است كه حوزهstudia humanitas( يانسان امر مطالعة
 يآرا بعد، به يلاديم چهاردهم قرن). از حدود Herde 1973: 515( رديگيم بر اخلاق را در ةفلسف

 شـاخص  محقـق  عنـوان  بـه )، Petrarch( پتـرارك  چـون  هم يافراد يبرا سرو،يمانند س يمتقدمان
قرار گرفت.  موردتوجه يدانشگاه آموزش حوزةشده و در  بخشالهام باستان، فرهنگ مطالعات

 فيتوص يبرا پانزدهم قرندر  ايتاليا يدر واژگان دانشگاه humanista/umanistaعبارت  ،رونيازا
) اسـتفاده  rhetoric( بلاغـت  ازجملـه مرتبط با آن  يو هنرها كيكلاس اتيادب يدانشجو اي معلم

 كيكلاس يهازبان اناساس، معلم ني). بر اBurckhardt 1961: 119-121 ؛16: 1391 ي(مار شد يم
بـه آموزگـار    legistaكه درمقابل اطلاق  گرفتنديموردخطاب قرار م ستياومانبا عنوان  اتيادب و

به عرصه  يپا) the humanities( ي) بود. از همان زمان، علوم انسانteacher of law( حقوق ايقانون 
 ـ  ونـان يمتـون   يخواناز مطالعات آن، ملهم از بـاز  ينهاد كه بخش مهم از آثـار   نيباسـتان و لات
 انهيم يها قرنها نسبت به آن تر شيبرس قرارگرفتن دردست بهباتوجه ژهيو هب ،افلاطون و ارسطو

بلكـه   ،گفتـاري از اديبـان   مثابـة  بهفقط  نه ،ت از اين منظرايادب تياهم). Kolenda 1999: 397( بود
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شناسـي انسـان در     هاي فرهنگي و تاريخي و نيـز جايگـاه هسـتي     بر زمينه مبتنيدرمقام گفتماني 
 ).4: 1381 (آشوري حائز توجه بوده است ،جهان

 يجـد  منتقـد  و يانسـان ) text( مـتن  خاص طور بهو  ،شدان علم، بر سمياومان ياتكا كهباآن
 بـر  زي ـن خـود  يگريد »سميا« هر همانند جيتدر بهبود،  يعيو متصلب مابعدالطب ياتياله يها  نظام
 بـاب  در يا  نامـه  در) Heideger 1993: 225-226( دگري ـها نيمارت كهييجاتا ،فشرد يپا ييها  جزم
 كي ـزيمتاف ينـوع  بر يمبتن اي يسميبر آن است كه هر نوع اومان )Letter on Humanism( سمياومان
 از يشكل هر درواقع،. سازد  يم ليتبد كيزيمتاف يبرا يا  نهيزم و انيبن بهخودش را  كهآن اي است

 از سؤال) را بدون beings( ها  هستنده از يريتفس ينيشيپ ينحو بهكه  ،انسان تيماه يكنندگ  نييتع
. دارد يكيزيمتـاف  يتيمـاه  باشد، گرفته ظرن در شيخو مفروض عنوان به) being( يهست قتيحق
 ـرا  شيو راه خـو  سـازد   يجـدا م ـ  سميراه خود را از اومان دگريها نيهم يبرا از سـنخ   تـر  شيب

 بـس  يشـكل  به يكه به سرنوشت و جوهر انسان ابدييم نيهولدرل چون هم يشاعر يها  دغدغه
 كند،  يم ادعا سمياومان چهآن برخلاف انسان دگر،يها شةياند. در شدياند  يم سمياومان از تر  لياص
  .است عالم موجودات گريد انيدرم يابلكه هستنده ،يهست يكانون نقطةنه 

 هايك رويارويي انتقادي بود و آن خود از  قبلمدرن با مواريث فكري  گرايانانسان مواجهة
 يفرهنگ ـ شيراي ـتـوأم بـا پ   يروم باستان، اقتباس و وناني يفرهنگ راثيم ياياح يلاش برات در
)cultural refinment( تند) داشKraemer 1984: 135-136 .(بـه  توجـه  كنار در هاستياومان ،رو نيااز 

 يهـا آمـوزه  از ،يشهروندمدار از درگذشتن و يوطنجهان ليقب از يامور در ،يوناني يهاارزش
 و الهـام  يوسـط  قرون بر حاكم اصول يبرخ يحت و وناني ييشكوفا از پس دوران در ونيرواق
در  زي ـن هـا   ييسوفسطا يآرا ازجمله يشاسقراطيپ يها  آموزه از ييها  رگه كهنياكما ،گرفتند ريتأث

بر  اسيامثال پروتاگوراس و گرگ يدارسردم به كه ييها  همان است؛ مشاهده قابل شانيتأملات ا
در تقابـل   زي ـن سـم ياومان ياز وجه سـلب  يالبته بخش». است زيهمه چ اريانسان مع«آن بودند كه 

 كـرد يرو). Herde 1973: 515( تداش ـ قـرار  يوسـط  قـرون  شـة ياندآن بـا فرهنـگ و    كـال يراد
 اي) Desiderius Erasmus of Rotterdam( يروتردام اراسموس وسيدريدس چون هم ييها ستياومان

 تيروحان ضد باشد،) anti-religious( يمذهب ضد كهازآن شيب) Giordano Bruno( برونو جوردانو
)anticlerical (حـال  نيبـاا بودنـد.   ني ـاز د مدارانسان يريتفس ارائةدرصدد  هاآن و بود ييسايكل، 
 مـتهم ) infidelity( كفـر  يحت ـ اي ـ) unorthodoxy( اصـول  بـه  يبنديبه عدم پا يدر موارد شانيا
 بـر  ديتأك ،يسنت يهانگرش با اراسموس مهم يهاچالش از يكي). Davies 2001: 122( شدند يم

 زي ـن و يجزم ـ اعتقـادات  و باورهـا  بر صرارا با سهيمقا در) interior piety( يدرون و يباطن يتقوا
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 ريتـأث  تحـت  شـان، يا آوازةو  شهرت عمدة ن،يوجودابا ).Gillespie 2008: 95( بود يظاهر مناسك
 كتـاب  مطالعة ژهيو به هاآن از يقيدق متون آوردن فراهمو  كيمتون كلاس يبر رو يانتقاد قيتحق

 ياخلاق لئمسا يسودا زمانمه). Bentley 1977: 9( بود يخيرتا مناسب نةيزمبر  ديبا تأك مقدس
 و مـدرن  دانشـگاه  سيتأس ـ در كـه  بـود  دگاهيد نيا مهم گريد يژگيو انسان، باب در يميتعل و

و  رسـد   يم ـ افلاطـون  يآكـادم  به آن دةيا سابقةكه  يتبلور داشت؛ نهاد يعال آموزش به اهتمام
 طـرح  بـا  دي ـجد دوران در كـه ني ـا تـا  دادند ادامه را آن يوسط قرون فلاسفةو  ونيسپس رواق

 و يهمگان وپرورش آموزش يسودا ازگذشتهشيب)، fundamental humanistic( يدايبن ييگرا انسان
 برنامـة  ونيمد زيهرچ از شيب سمياومان ب،يترت نيبد). Visnovsky 2019: 237( شد دنبال يعموم
 و )celebration( لي ـتجل و) anthropocentric( محورانـه انسـان  زي ـن و سكولار يآموزش و يفرهنگ
  ).Gandhi 1998: 45( است بوده مرتبط يبشر يدستاوردها) cultivation( جيترو

نـو   يدرانداختن طرح ـ يو حت يفلسف قلمروبه  ،يو زبان يادب يكاربردها بر افزون سمياومان
 يمعنا مرور به ،شانزدهم قرن. از اواخر افتي يتسرّ زيو انسان ن جهان دربارة ييمبنا افتني يبرا

قـرن   لي ـمتـداول شـد و از اوا   ،زبـان   يسيانگل يايمخصوصاً در دن ،)humanist( »راگانسان« واژة
در  يسـت ياومان مطالعـات  خـاص،  طور به). Mann 2004: 1( شد تيتثب زين يزبان آلمان درنوزدهم 

 يپژوهش ـ تي ـآن، فعال ياز تلاش علم ـ يو بخش داشتقرار  ييسايو كل ينيمقابل گفتار د ةنقط
در آلمان بـود   ژهيو به) archaeological( يشناسباستان زي) و نphilological( اللغهو فقه يشناختواژه

حاصـل شـد و    ييهندواروپا چون همبدان  كينزد يهاو زبان يونانيزبان  يبر رو قيكه با تحق
 يهـا   تي ـفعالبـه   نيچن ـ هـم رونـد   نيگردد. ا مصطلح humanismus يآلمان واژة ديموجب گرد

 نكلمـان يوهماننـد   يجانـب كسـان   از) romantic hellenism( كيرومانت سميملهم از هلن يآموزش
)Winckelman (گوته و )Goethe دوران  يانسان مطالعات حوزةتوجه به  براساس) معطوف بود و

). ظاهراً Davies 2001: 2( داشت قراررنسانس  ليآموزگاران اوا يميتعل سنت ادامةدر  و كيكلاس
 Friedrich Immanuel( تهـامر ينا امانوئـل  شيدريفر ياز سو يدر زبان آلمان سمياومان بار نينخست

Niethammer( يدرس ـ ةبرنامكار گرفته شد تا بهنوزدهم  قرن لي) در اواcurriculumفي) را توص ـ 
 ،عمده طور به و بود دهيمشهور گرد يبه علوم انسان ،تا آن زمان يكه از قرون وسط يا  برنامه ؛كند

كـه   را يو فرهنـگ افـراد   ،اتيادب خ،يتار چون هم يعلوم زيو ن نيلات و يوناني يها زبان ةمطالع
 بوركهارت اكوبي) و Georg Voigt( گتيو گئورگ. بعدها گرفت يم بر در كردند،يبدان تكلم م

)Jacob Burckhardt( بهره گرفتند ديجد يعلوم انسان فيتوص ي) از آن براibid.: 9-10( ني ـا در تا 
 راباسـتان   ونـان ي يهاو هم محتوا و مضمون ارزش يزبان يو صور يكلش ةجنبهم  ،يبازخوان
  .دهندار قر مدنظر
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 طـور  بـه سـت كـه   داندرخصوص جهان  ياز طرز تلق يكل ياندازچشم توان  يم را سميومانا
 يع ـيبـه قلمـرو فراطب   اعتقادبا  ،سوكياز سمي: اوماناستص در تقابل خا دگاهيدمشخص با دو 

)supernatural( يي) و استعلاtranscendentalاسـاس بشـر    ازكه  يبا نگرش يعني ،) در تضاد است
 مقابـل  نقطـة  در ،سـو گريشـمارد و ازد ي) برم ـdivine order( يرا وابسته به نظـم و سـامان اله ـ  

سان بـا  هم و) natural order( يعياز نظم و سامان طب يبخش مثابة بهرا  تيكه بشر است يدگاهيد
پـرورش   امكـان بـر   سـم يومانا درواقـع، ). Kolenda 1999: 397( نـد يبيم يعيطب موجودات گريد

 در كهيحال. دردارد ديتأك ،يعموم ميتعال قياز طر ژهيو به ،يآدم خاص يها تيها و ظرفييتوانا
 ،مـدرن  زمانـة در  شد،  يم محسوب خواص يبرا) privilege( ازيامت ينوع آموزش ،يسنت دوران

 و بشـر  حقـوق  ةي ـاعلام چـون  هـم  يو در اسـناد  دهي ـعموم بدل گرد ي) براright( حق كيبه 
 بـه  ديبنگر( شد واقع ديموردتأك) 1960 مبردسا(مصوب  آموزش در ضيتبع با مقابله ونيكنوانس

  ).278- 275: 1389 فراستخواه
معنـاي بـودن آدمـي در     بهگرايي  اومانيسم را به اصالت بشر يا انسان ،درستي بهالبته  ،معمولاً

) unashamedly( اي ـوحخوانش بدون شرم ،آن براساسكنند كه  كانوني جهان هستي معنا مي ةنقط
 دسـتور  در ،بشر تيتمركز بر توان و ظرف باخداوند و  ةيناحاز  ياجباربدون  ،كياز متون كلاس

 يياي ـدن ني ـا اتي ـح افتني اصالتو  يآدم يها  داشته به مانيا هيقض نيا حاصل. گرفت قرار كار
 ،يبرخلاف باور غالـب در قـرون وسـط    ،نيزم يرو بر انسان يخاك ريس گريد كهينحو به ،بود
 :Tuchman 1984( شـد   ينم ـ يتلق يو يروحان سرنوشت ريمس در )weary exile( پرملال يديتبع

 ةرشـت  بـه در گذشته  نوعانشهم و او خود چهآن فهم و درك گذرانسان از ره ،بيترت نيبد). 78
و  ،نيد سنت، كه يگريد يهاشناخت همةخوانش بر  نيو ا شوديم تيروا اند،درآورده ريتحر

 ياز بشـربودگ  ينشـان  چـه هرآن ،ديجد دوران در. ابدييم رجحان ،كننديمارائه  گريمراجع د اي
در آثـار   يآدم ـ بـدن  و كـره ياصـل قرارگـرفتن پ   آن نمونـة كه  ديواقع گرد ديداشت، موردتمج

هـا و    از آمـوزه  اعم، چه هرآن چنين مه). Kolenda 1999: 397آنژ است ( كليم چون هم يهنرمندان
شود، به وجهي پسـيني و    وراي موجوديت انضمامي انسان تلقي مي، هاي الهي يا اجتماعي سنت

تـأملات عقلانـي خـويش     براساسگيرد و انسان  موردارزيابي قرار مياز مجراي دريافت انسان 
 ةترجم ـدر نهضت اصلاح ديني با . يكي از آثار اين باور كند ميها رتبه و جايگاه تعيين  براي آن

 نيفرام و كلام ميها مخاطب مستقنمودار شد كه در آن انسان لوتر نياز جانب مارت كتاب مقدس
 ـ با ،هجدهم قرندر  ژهيو به ،يستياومان ةشياند سنتند. گرفت قرار ياله  لي ـاز قب يظهور متفكران

 ةهم ـكه . باآنافتيو جفرسون بسط  ،نيفرانكل ،كانت نگ،يلس وم،يه ،بنتام روسو، درو،يولتر، د
 چون هم ييهاارزش در نداشتند، يكامل توافق گريدكيموضوعات با  يتمامدر  شمندانياند نيا
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ــج)، freedom( يآزاد)، tolerance( يدارروا ــانهـ ــ)، cosmopolitanism( يوطنـ ــيگرايعرفـ  يـ
)secularism(، ــر ــرازمهــم و داشــتند ينســب اجمــاع) equality( يو براب ــاربرد  همــه،ت مــدافع ك
امكـان پـرورش و    زي ـباور به لزوم و ن براساس ستياومان شمندانيوشرط عقل بودند. اندديق يب

 ندكرشـكوفا  و يفـرد  تي ـبـه خلاق  بتوانـد بودنـد كـه    ييهـا نهيزم جاديانسان، خواهان ا ميتعل
و  يمناسـبات اجتمـاع   تي ـكـه در كل  ،انسان درباب فقط نه شانيرساند. ا ياري يو ياستعدادها

) و possibility of progress( شـرفت يو پ يترق ـ امكـان  دةيابه  ،خيتار ريس مورددر يو حت ياسيس
و حركـت افـراد و    يتكامـل انسـان   ةمسئلداشتند.  باور يتكامل نيچن ريدر مس يانسان تيئولمس

 يگـر روشـن  بـه  انتقاد از يناش يهااز چالش يمهم بوده كه بخش يقدربه ،آن ريجوامع در مس
  .است گرفته صورت يتكامل نيچن يهانهيرفتن امكان و زمالؤسريز با ستميب قرن در ژهيو به
  
  اومانيسم و مذهب .3

 درمقـام  آن يدسـتاوردها مطـرح شـد،    يو يبر انسان و قدرت عقلان ديبا تأك سم،ياومان كه باآن
 و نبـوده  دفـاع  قابـل لزوماً  ،جهيدرنت و تيعقلان بر يمبتنمدرن همواره  يايدن يهاشالوده از يكي

 ي) جنبش ـfundamentalism( ييگراادي ـبن ،نمونـه  يبرا. است دهيانجام يرعقلانيغ يتبعات به يگاه
 و تيشـفاف  يبـرا  پروتسـتان  انيجر ةمطالب كهچرا ،شود  يم دانسته سميبرخاسته از اومان ومدرن 
در  يو سادگ ،)plainness in exegesis( ري)، صراحت در تفسclarity in theology( اتياله در وضوح
بوده كه تبار  يخاص ييادگرايبن ريتأث تحت ري) ناگزsimplicity in church norms( سايكل يهنجارها

 هي) علfundamentalist biblicism( ادگرايبن ييگراليدر قالب انج ازجملهكه  رسديم سميآن به اومان
واكـنش   اتي ـاله و فلسـفه  كيزيمتاف يرمز و يليتمث ريتفس زين و عتيقانون شر يعادريرشد غ

مـدرن را   يادگراي ـبن انـات ياز ظهور جر يحداقل بخش درواقع،). Goodman 2003: 82نشان داد (
 جهتدر تلاش از يناش ديبا ،ينيد كهن يهاشالوده و يمبان به بازگشت در شانيا شعار باوجود

 قبـال در يدانست كه خود واكنش ليو تأو رياز تفس زيپره يبه متن مقدس و ادعا ميرجوع مستق
 يـي گرامـل ع صـورت به گاه آن جةينتبوده كه  ينيد اناتيجر ديشد ييگراليو تأو يباطن ريتفس
از  ويـژه  به ،بنيادگرايي ،حال نيبااكرده است.  ظهوربه اقدامات كوركورانه  شيگرا يحت و ديشد

هاي ديگري از ارتبـاط   توان رابطه  تنها نسبت ميان اومانيسم و مذهب نيست و مي ،نوع ديني آن
  .دكرآن دو را نيز ملاحظه 

است كه در بـدو   يزيتر از چ  يعدتر و چند بدهيچيپ يبس سميو اومان مذهب ةرابط ن،يبنابرا
 بـوده  شـرّ  عامـل  هـم  و ريخ يروينهم  نيد ،جهان خيتار درطول سو،كيازرسد. ينظر مبهامر 
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 ةكارانخراباعمال  هيتوج زيو ن يبخشزهيانگ يبرا نيبه د ياريبس انمردم ،هاقرن يطدر و است
 صورت نينام دبه زين ياديز رخواهانةيخكه اقدامات طور همان درست ؛اندتوسل جسته يمتعدد
 يانسـان  يزندگ يپارچگكي يبرا تيمسئول جيدر ترو نينقش د يبرخ ،رو نيازا و است گرفته

از  ييبـه رهـا   لي ـن سـم ياومان يهـا آرمـان  ازجملـه  ،گـر يديازسـو . اندداده قرار حيتصررا مورد
با اسـتناد   ازجملهو  مختلف يزهايآو دستبا  خيتار درطول كه است يگرسركوب يدوبندهايق

 ،يقيتلف يمدل با بتوان ديشا كه ندا برآن يبرخ ،هيقض نيبد تيعناصورت گرفته است. با نيبه د
 ؛آورد اني ـم بـه  سخن) theological humanism( ياتياله ييگراانسان ياز نوع ،دو نيا يضمن آشت

 ـ كهست ا نيد ياياح و زشيخ ،يكنون يايمهم دن يها از چالش يكيكه  ژهيو به آن را در  ةنمون
 ياياح يهادغدغه از. ديدتوان يم) evangelical Christianity( گراليانج تيحيمسرشد روند روبه

 ـ) spiritual integrity( يمعنـو  يپـارچگ كي ـ اني ـم يسازگار ،يكنون يايدن در ينيد  يرهـا يا خب
 بـه  توجـه  ه،يقض ـ نيا ينماراه اصول نيتر  مهم از يكي. است يبشر يزندگ ياسيس و ياجتماع

 فـارغ  ،) محصول تلاش فردself-fulfillment( يفرد ييشكوفا كهچرا ،است گرانيد با يبستگهم
) virtue( لتي) را با فض ـflourishing( و طراوت يسرزندگ يمعنو يپارچگكي. ستين گرانياز د
بـه  باتوجه ،كل. درآورديم) را گرد هم holinessس() و تقدhappiness( سازد و سعادتيراه مهم
بـه   يمنسـجم و منطق ـ  يپاسخ ياتياله سمياومان ،ييگراكثرت وشدن و بروز تنوع يجهان ةمسئل
 نيچن ـ منسجم ارائةامكان  كه باآن). Klemm and Schweiker 2008: 149-150( سكولار است منطق
 يحت ـ و يناشـدن  يامـر  را آن يبرخ ـ و استواقع شده  موردقبول يدشوار به ينامأنوس بيترك

 جوامـع  ياتي ـاله و ين ـيد يهـا   در سنت يبازخوان لزوم از تيحكا آن طرح انگارند،يم متناقض
 مقابـل  نقطـة در  يفكـر  شيگـرا  ني ـزمانه اسـت. ا  اتيآن با مقتض دنكرسازگار يبرا مختلف

 يدگاهي ـد يعن ـي ،سكولار قرار دارد سميمصطلح و مرسوم آن موسوم به اومان يمعنابه سمياومان
با امور موهوم و خرافـات   ينيد نوع هر كه است آن بر جد به ،ينيد يهاآموزه با مقابله اثركه بر
 يبـرا . كنـد  يم ـ يتلق ـشرّ  شةيرآن را  ت،يعقلان درمقابل نيد قراردادن بااست و لذا  ختهيدرآم
 نيبـد  تـا اسـت   يمـذهب  يپـوچ  واز استبداد  تيدن بشركررها ،يسمياومان نيدف چنه نيهم
 نيچن مؤلفة نيتر مهم. باشد يبشرل دئايا وضعكه متضمن  كند ييرهايخ جيرواقدام به ت ،لهيوس
هـر نـوع    ،اسـاس  ني ـا بـر . گـردد  شي) خـو master( كمآن است كه بشر سرور و حا يدگاهيد

از معنا و  يهر شكل تيو حاكم تيمحور يعني ،)overhumanization( شدنيفرابشر اي يفراانسان
 ،هـا  تـلاش  ني ـا همة با). ibid.: 156-157( گردد يمرد  انسان درمورد يماورائو  ييدلالت استعلا
 انـه يگرامطلـوب انسـان   مـوارد بـا   ياتي ـاله يهـا نظام و انياد يهاها و خواستهتياغلب مطلوب
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 يموارد نيتر  از مهم يكي. است دهشممكن  يبه دشوار هاآن ارتباط يحت گاه و اردد يناسازگار
 نظر نياز ا ،ينيد ژهيو به ،مختلف يها  سنت درمقابل و داند  يم بدان ملتزم را خود بشر حقوق كه

). Abou El Fadl 2003: 301-302( است يانسان) suffering( رنج بالدرق تيحساس هستند، موردنقد
 تـوان   يم ـ گردد، محقق و ثابت خصوص نيا در مذاهب و انياد يمند  دغدغه كهچنان ،جهيدرنت

 يهـا   از قرائت يبرخ ،ربازيد از. بود دواريام سمياومان و انياد فلسفةاز  يبخش انيم يبه سازگار
 حضـرت  همانند ياله يايانب يها  آموزه در را ييگرا  انسان يها  شهير ت،يحيدر مس ازجمله ينيد
 با حداقل كه بود افراد همة يجهان يبر برادر شانيا ديتأك ژهيو به ،اند  داده قرار موردتوجه يسيع

 بود متفاوت تيهودي) racial exclusivism( ينژاد ييانحصارگرا و) separatism( يزطلبيتما سنت
)Al Faruqi 1967: 78.( گذاران  انيبزرگان و بن ،ياخلاق ثياز ح ژهيو بهباورند كه  نيبر ا زين يبرخ 
 در مـؤثر  افـراد  ةزمـر در  تـوان   يم ـ زي ـن را وسيكنفوس ـ و بودا چون مه بزرگ يها  نييآ و انياد

 ارائـة  يتـلاش بـرا   زين انيخود اد ). در متنLamont 1997: 53( برشمرد خيتار درطول سمياومان
 يهـا سـنت  نقـد  خـلال  از افـراد  انـة يبرابرگرابـر وجـه    ديتأك ياغلب برا ،يستياومان يبرداشت
  .است شده نهينهاد خيتار درطول كه بوده مختلف انياد نابرابر و زگذاريتما
  
  اسلام دراومانيسم  .4

 اسـت.  دهش ـارائـه   در دوران متأخر ويژه به تفاسير مختلفينيز از اومانيسم و ظهور آن در اسلام 
چهـارم هجـري    قـرن براي اشاره به » نوزايش اسلام«بيستم، از تعبير  قرنآدام متس در سرآغاز 

 ايتاليـا متـأثر بـود   نوزايي در  ةدربارنزد ياكوب بوركهارت دركه از كاربرد اين واژه د كراستفاده 
وي كـه   ابوحيان توحيـدي و ايـن  آراي با اشاره به نيز اركون  ). محمد16- 15 :1399 طباطبايي(
گذر از دستاورد شفاهي به تعبير مكتوب را با زباني درخشان و فصيح و كوبنده و تند و  ةمسئل«

د به دو نكته توجه گرا، لفظ مكتوب باي  در گفتمان انسان«، بر آن است كه »خشن ثبت كرده است
 ،كننده در بحث منظور دارند گويان شركت سخن ةهمكامل داشته باشد: يكي هدف مشتركي كه 

وي تـلاش   ،. بر اين اساس)19: 1395 اركون( »ديگري مسير استدلالي شخصيِ هريك از افراد
ميان خيل درالصفا خوانشي اومانيستي ارائه كند. از نظر وي،   تا از ميراث فكري اخواناست ه كرد
 ةسـوژ تولـد  «كـه   افـت يتـوان  يم ـ ييهانشانه ،يلاديم دهم /يقمر چهارم قرناز متون  يانبوه
 يهـا تيمسـئول  بـه  عمل در آزادانه رتياش استقلال و بصدهند كه دغدغهيم خبر را يا يانسان
 يدي ـبـه سـخن مشـهور توح    اشـاره ). اركون با 34 :همان( »اش استيو فكر يو مدن ياخلاق
 يو آثـار  در انسـان  تي ـمحورسـاز  سـبب  را آن ،»اسـت  شيخو ةسرگشتانسان « كهنيبرا يمبن
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. كنـد   يغفلت نم ـ يمذهب ميو التزام به تعال ينيد و يابعاد معنو ازكه البته  يتيمحور شمارد؛ يبرم
و  ياخلاق يلسوفيمسكويه را ف سم،يبحث از اومان ليذ زين )Goodman 2003: 82( نگودم. اي لن

 براسـاس  ياتلقي كرده و معتقد است تصـوف مطالبـه   هيملهم از صوف متكلمي و هيرا فق غزالي
م و بلاواسطه با امـر  يمستق يياآشن بر دشيتأك باوجود و) بوده meditative quest( ياطلب مراقبه

 وةيش ـتا  است ) بودهway of life( يزندگ وةيشسبك و  نوعي تر شيب)، divine( تيو اولوه ياله
خـويش،   يهـا ارزش دنكرتصـوير  در زي ـن انيخود صوف كهنيكماا). way of knowing( شناخت

 و شـناخت  ينف ـ يمعنـا  بـه مطلب  ني. اانددم داشته) مقcognition) را بر شناخت (praxis( عمل
 ـ قتيحق به يواقع معرفت دهدياما نشان م ،ستين آن تياهم  روسـلوك يدر س تي ـاز ذهن شيب

   .شود يم نمودار
 تي ـو ظرف ييتوانـا  يرا دارا انـه يم يهااست كه اسلام در دوره يگريمحقق د كرامر جوئل

و فرهنـگ   شـه يدر مـتن اند  رشيپذ يها براآن يسازگار و گانهيكردن عناصر بيبوم در ياديز
توان بـه خصـلت   يرا م يدر جذب فرهنگ ييقدرت بالا نيچنو بر آن است كه  دانسته ياسلام
 ـحكم يو ،مشخص طور به. )Kraemer 1984: 135( داشمول اسلام نسبت دجهان را  هي ـبوآل يران
 اطـلاق  ضـمن  و اسـت  دانستهباستان  وناني يعقلان راثيجذب و انتقال م يبراآگاهانه  يتلاش
 ةپهن ـرونـق در   جـاد يو ا اي ـدارد كه منظورش از رنسانس، اح حيتصر دوره، آن بر يينوزا عنوان

 ني ـكـانون ا  ي). وKraemer 1993: VIIخود اسـلام (  يِاياح ايو نه رنسانس  است يتمدن اسلام
كـه نهضـت ترجمـه     اسـت ) دانسته philosophical humanism( يفلسف ييگرا  انسان را مهم تحول

متـون متعـدد بـه     فيترجمـه و تـأل   از اعـم  يعلم ـ يهامجاهدتدر آن داشت و  ييسزا هب ريتأث
 اسُكار پل). كرامر با استناد به ibid.: 5-6( ديانجام) literary humanism( يادب ييگراانسان ييشكوفا

 نيزم ـكه در مغـرب  ينديمشابه همان فرا شيند را كمابرو نيا ،)Paul Oskar Kristeller( ستلريكر
  .شمارد  يبرم داد رخ

ها تأكيد بر آموزش و تعليمات مربوط به انسان و برآمده از   حائز اهميت در اين خوانش ةنكت
گرايي اسلامي اتخاذ رويكردي فعالانه در مواجهه با  علمي است. وجه خاص انسانهاي   فعاليت
بـه   ،سـبب برسـاختن تركيبـي متفـاوت     بـه  ،يوناني بـود كـه   ازجملههاي ديگر  هاي تمدن آموزه

 ةدورزمـين در   بخـش مغـرب   حتي الهـام  ،شكوفايي تمدن اسلامي منجر شد و در مقاطع بعدي
توانست شاهد   نه تمدن اسلامي بدون استفاده از چنين ميراثي ميرسد  نظر مي بهرنسانس گرديد. 

توانسـت   دوران زريني در حيات خويش باشد و نه حتي غرب در دوران پس از رنسـانس مـي  
بدين درجه از رشد و توسعه در آگاهي و ارتباط با دوران باستان دست يابد. از يك منظر، شايد 

 الصـفا و افـرادي هماننـد ابوسـليمان سيسـتاني      اناخـو  چـون  هـم هايي  گروه ةخصيصبارزترين 
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كه سبب اطلاق اومانيست اسلامي به ايشان گرديـده، صـراحت و جسارتشـان در     ،(سجستاني)
ها اهميت دين و اسلام را تخفيـف و   مخصوصاً از اين نظر كه آنباشد، طرح مباحث خود بوده 

رو از جانـب ايـن    نين رويكردي ازآنكه البته اهميت آن را انكار كنند. چ بدون آن ،كاهش دادند
 هب بشر ليوتحل هيتجزرا  شياهتمام خو شانيقرار گرفته بود كه ا موردتوجه داندسته از انديشمن

 دي ـگرديم ـ )pure reason( محـض  عقـل  به شانيا شيگرا موجب كه بودند داده قرار بشر هو ما
)Leaman 2008: 295.(  

در يونان باستان  كه كرداستوار  ايمقوله بر را خود ةگرايانانسانتمدن اسلامي بنيان  ،بنابراين
 در يبارز يها  تفاوت وجودباو  شدمي خوانده) paideia( تعليم و شآموز افلاطون، درنزد ويژه به

 ياسلام راثيم در )adab( ادب حوزةدر اسلام،  نيبا د آن رابطةعقل و  ازجمله ،مختلف ميمفاه
 محتـرم )، elegant( فرهيختـه  انسـان  تربيـت  درخدمت كه شود قلمداد آن يبرا يمعادل توانديم
)courteous ،(متين )refined(، مدار فرهنگ و )cultured (داشـت  قرار )ibid.: 297 .( ب،ي ـترت نيبـد 

 هـا آن از يكـي  كه بوده زين مدني و اخلاقي فضايل مشوق افراد، دانش افزايش بر افزونآموزش 
اظهـارات گونـاگون    يبـرا  يحـق آزاد  ،آن كنار در) و individualism( ييكمك به ظهور فردگرا

. در ايـن مسـير،   آيـد مـي  شمار به يو تمدن يفرهنگ احيايشرط هر نوع  ،دياست كه بدون ترد
 و گـر يد يهـا فرهنـگ  ثيبا موار يو عقلان يمنطق ةمواجه يبرا ياز آمادگ ييهاداشتن حداقل

و بلكـه   مفيد يهايژگياز و ،يعلم ساحتدر  ژهيو به ،يوطنشمول و جهانجهان نگرش ظهور
) general education( يعمـوم  ميتعل ـ بـر  زي ـهرچ از شيب آموزش دگاه،يد نيا ازضروري است. 

 يگوناگون، كاركرد اجتمـاع  يها  بخش در متخصص تيترب از فراتر ،يميتعل نيچن. دارد دلالت
 مختلـف  متخصصـان  چـه آن شـود  قادر شهروند فرد كه است نيا هم  آندارد و  يمهم يو مدن
 كـه گونـه  همـان  ،گـر يديعبـارت  بـه ). Woodruff 2005: 191( دهد قرار يابيموردارز كنند،يم اظهار

 گسـترة را از  هاآن دينبا خاص امور بودن يتخصصاستناد به  ،است كردهاظهار  هابرماس ورگني
 شـكل  بـه  يونـان ي يايديكه توجه پا ندا آن بر يبرخ. سازد خارج شهروندان يعموم يگوو گفت
معطوف  تر شيباسلام  يمينظام تعل كهيدرحالاست،  بوده) state( دولت به معطوف يتر  ميمستق
). Von Grunebaum 1962: 64( اسـت  داشـته  قـرار  خداونـد  درخـدمت  اصـطلاح  بـه و  اتيبه اله
 و دانـش  و علـم  توسـعة درباب  شانيدرنزد مسلمانان، مانع از اهتمام ا اتياله دغدغة ،حال نيباا

  ).see Makdisi 1990( آن نبود جهتدر يآموزش ينهادها
بويـه تصـريح    خويش دربـاب آل  دوم اثرچاپ  در) Kraemer 1993: XI( كرامركه  گونه همان

و نيز سكولاريسم در متن فرهنـگ   ،فردگرايي ،رنسانس ،كاربرد واژگاني از قبيل اومانيسم، دهكر
چراكه برخي بر آن هستند كه اين واژگان متعلق به گفتاري  ،مناقشه نبوده استلي از خااسلامي 
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براي فرهنگي ديگر چندان مناسب و صحيح  ها آن كاربردن بهو ) هستند eurocentric( اروپامحور
در  ،تمـدن اسـلامي   ةمياندر  ازجمله ،در پاسخ، وي بر آن است كه افراد دانشمند و آگاهنيست. 

سهيم و انتقال آن به دوران جديد دوران كلاسيك  ةفلسفو نتايج ميراث كلاسيك علوم و  ها هثمر
اومانيسم  چون همكارگيري مفاهيمي  بهنقد  ةمسئلتر،   ، برخي از منتقدان راديكالحال بااينهستند. 

ديد دانند. براي نمونه، سيداحمد فر  هاي مختلف مي  را فراتر از كاربرد متفاوت آن در متن فرهنگ
شده در جهان است. از اين   فروافتاده يا پرتاببر آن است كه انسان موجودي  ،از هايدگر تأسي به

بودن آن در هستي و اصالتش درقبال الهيـات،   كانونيمعناي  بهمنظر، تصور وجود يا اگزيستانس 
قـَدر،   تعبير فرديد، اصل معنـي  بهكلي نادرست و بلكه از حيث منطق ديني منتفي است.  بهامري 

، حتي حقيقت مسيحي نيز فاقد وجهي اومانيسـتي  رو ازاين) يعني افتادن است و cadere» (كادره«
كـه   ،وگرنه در قرون وسـطي  ،درواقع اين مسيحيت جديد است كه اومانيستي شده است .است

: 1395 فرديـد ( انسان مظهر اسم ديگري بود، چنين دريافتي نيز از دين مسيحيت وجود نداشت
  چنين ديدگاهي با اطلاق اومانيسم به اسلام نيز موافقتي ندارد. ،طبع هب .)91

براي وضـعيت معاصـر مسـلمانان نتـايج و تبعـاتي دارد.       ازجملهقرائت اومانيستي از اسلام 
متافيزيك خـاص آن بـر نگـرش كنـوني مسـلمانان و       ةسيطرسبب  بهميراث اسلامي و زبان آن 

هـاي مهـم نوانديشـان      از دغدغـه  ،هـايي جديـد    ن افقتلاش براي رهايي از آن درجهت گشود
تفسـير غالـب    ةنحـو حسن حنفي است. وي در نگـاهي انتقـادي عقيـده دارد     چون هماسلامي 

زبان مذهب بـالاتر   است دهششكلي بوده كه موجب  به يقرآنهاي وحياني و   مسلمانان از آموزه
زاهـا در زنـدگي   ابفاقـد ما  ،از زبان و تجربيات روزمره و حتي بيگانه با آن قرار گيرد و درنتيجه

كـه ناشـي از تأكيـد بـر      ،شناسـي   ). اين آسـيب 194 :1380 (ناصر عيني و اجتماعي ايشان باشد
اد علمي و فهم متن ديني ل او را در كانون اجتهئنقادانه با تعاليم ديني است، انسان و مسا ةمواجه

 دهد.   قرار مي
و آن را  نـد آور مـي ميـان   بـه چه بيان شد، مراد كساني كه از اومانيسم اسلامي سخن  بنابر آن

خاصي  هاي ابزاري مفهومي براي نقد بخشي از سنت اسلامي و درمقابل، دفاع از گرايش مثابة به
بـر   مبتنيگيرند، خوانشي است   كار مي به ،چه در گذشته و چه در دوران معاصر ،در جهان اسلام

و  ،هاي ديني كه بنابه مقتضيات مختلف سياسي، ايـدئولوژيك   بازبيني انتقادي مضاميني از آموزه
ده كـر كه مخاطب اصلي ديـن بـوده، غفلـت     ،از انسان ويژه بهدر حاشيه قرار گرفته و  ،تاريخي
خـود   ئتـي بشـري اسـت كـه درجـاي     تلقي اومانيستي از اسلام نيز خـود قرا  ،حال درعيناست. 

  نقد باشد. قابلتواند  مي
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  علي شريعتي .5
وي  ةدغدغعلي شريعتي تفسير خاصي از ميراث فكري و تمدني اسلامي و ايراني ارائه كرده و 

هايي است كـه توجـه بـه وي را ذيـل اومانيسـم       در تلفيق مضامين الهي و انساني داراي ويژگي
منابع فرهنگـي   ةتصفييعتي اهتمامي خاص درمورد پالايش و سازد. شر اسلامي حائز اهميت مي
 ،ها ضمن باور به التزام عقيدتي و عملي بدان ،ها و اعتقادات گذشته را دارد و بازنگري در آموزه

كـرد،   صوفيه مطـرح مـي   ةدرباركه گودمن  ،داند. اگر رويكرد معطوف به عمل را امري لازم مي
عينـي تعـاليم و باورهـاي     هـاي  هنيز به نقش عملـي و ثمـر  اصل قرار دهيم، بايد گفت شريعتي 

تـوجهي و طـرد راديكـال و      گرايي گاه به بي هرچندكه البته اين عمل ،الهياتي توجه خاصي دارد
انجامـد.   انتقاد وي درخصوص قلمرو نظري و آراي فكـري انديشـمندان اسـلامي مـي     البته قابل
هـايي از    اسـلامي و ايرانـي اسـت، بـه رگـه      ةگذشتمنتقد بخش مهمي از سنت  كه باآن شريعتي
هـا ازقضـا ذيـل سـنت      هاي اسلامي باور دارد و معتقد اسـت كـه آن    گرايي در متن آموزه  انسان

كرامر، اومانيسم را ذيل احياي  چون هم. شريعتي اند سنگين درطول حيات مسلمانان مغفول مانده
كند. براي توضيح اين   گيري مي الهيات ديني پي اي از اسلام و نه در تقابل با  مانده  مضامين مغفول

جاكه  آن ؛مدد گرفت ،توان از ديدگاه انديشمند نواعتزالي معاصر، محمدعابد الجابري امر مهم مي
و تصريح دارد كه عامدانه وارد مباحث الهياتي وي ضمن تأكيد بر نقد عقلانيت عربي و اسلامي 

در فرهنـگ و  چون هدفش بررسي ساختار معرفت و سازوكارهاي شناخت  ؛نشده استكلامي 
كساني كه در موضـوعات اسـلامي وارد چنـين مبـاحثي     از نظر وي، است. تمدن اسلامي بوده 

دليـل   بـه زمين  كه نقد الهيات مسيحي در مغرب درحالي ،اند تأثير غرب بوده تحتاند، عموماً  شده
همان كتابي كه در زمان حضـرت عيسـي بـوده، نيسـت.     موجود  كتاب مقدساين باور بود كه 

 ،اسپينوزا وارد بحث و نقد اين حوزه شـدند  چون همنتيجه آن شد كه از دوران رنسانس كساني 
 تيموضوع اسلام جهان در يافتيره نيچن ت،يحيمس و اسلام نيب يساختار اختلاف ليدلبه يول

نشـده و لـذا    قـرآن  فيقائل به تحر يكس ،مسلمانان نيب ياختلافات كلام باوجودچون  ،ندارد
معتقـد   يجابر ،اساس ني). بر ا77- 76: 1387 ي(وصف معناست يها در جهان اسلام بورود بدان
، اسـت  افتـه ي سيمختلف تأس ـ يها گروه اي ،مذاهب ها، فرقه نيكه ب يتيعقلان نوع به دياست با
 و خـدا  ضـد  سـم ياومان كه دارند ديتأك نكته نيا بر زين يگريد ينوگرا ندانمشياند. شودتوجه 

) absolutist mindset( يگـرا   طلـق م تي ـذهن بـا  آن چـالش  نيتر  بلكه مهم ،نبوده) atheist( خدا يب
  ).Tibi 2012: 236( است اسلام به منتسب يها  دگاهيد از يبرخ

زر و زور و «چـه در قالـب    آن ةهم ـگراي اسـلام بـا    شريعتي بر آن است كه رويكرد انسان
سازد و ازقضـا در بخـش مهمـي از تـاريخ و      انسان را از ماهيت اصيل خويش خالي مي» تزوير
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تبلـور  » بازگشت به خويشتن«كار وي در شعار معروف  سنت اسلامي غلبه داشته، فرق دارد. راه
 (بروجردي» نوگشت زمان حال بود تا بازگشت به گذشته ةدربار تر بيشگفتمان او «دارد و البته 

را تبديل اسـلام از   قرآنگرفتن از اسلام پيامبر و  فاصلهترين وجه  بشريعتي مخرّ). 173: 1377
است بر جهل و انفعال و نيز خرافات و استبداد دانسته  مبتنيو تقوا به دين  ،عدالت ،دين فعاليت

ها دست  كه آن زمانيمخصوصاً  ،داند  ميمتوجه تشكيلات ديني  ،عيتشويژه در  بهآن را و تقصير 
 ،. درمقابـل انـد  زده صـفويه  ةدوردر  ازجملهمنصبان قدرت سياسي  تباني و سازش با صاحببه 

كـه   كمااينخواند؛  مي قرآنكه اسلام  ،گران نه اسلام نيايشرا آن ، اسلام آيندهطرح مفهوم وي با 
 در). Hunter 2009: 7-8( ودببلكه تشيع حسين خواهد  ،سلطان حسين شاهتشيع فردا نيز نه تشيع 
 ابعاد از بيش عمل به معطوف يِاعتقاد البته و ،ياخلاق ،يشناسگاه معرفتهيتأملات شريعتي، تك

عبـور از تعارضـات و    يوي ضـمن تـلاش بـرا    ،رو نيازااست.  دهشبرجسته  شريعت و فقهي
 نقطـة كه در  دهيورز ديتأك) ethical humanism( ياخلاق ييگرابر انسان ،يافرقهدرون يهاتفاوت
اخـلاق   جيتـرو  يبـرا  يعطف ـ ةنقط ـ تواندو مي اردد) قرار authoritarianism( يياقتدارگرا مقابل
  ).Ken 2017: 133( باشد) liberative social ethics( بخشييرها ياجتماع

اي عملي در اجتماع و معمولاً براي مقابله با دشمنان   اي معطوف به پروژه  ايدئولوژي انديشه
 نبـوده  ا). اومانيسم اسلامي درنزد شريعتي نيز از اين قاعده مسـتثن 27: 1387 (هيوود و رقباست

اهميتـي بـيش از تعـاليم    منـان  ؤمو شريعتي به بيان نقش و كاركرد دين در ساختن دنياي  است
وي با تمركز بـر بازسـازي نقـش اجتمـاعي ديـن، هرگـز        ،صرفاً معطوف به آخرت دارد و لذا

). شريعتي ضمن 142: 1383 (پدرام برمبناي نظامي مابعدالطبيعي نبوددرصدد درانداختن طرحي 
نيز  ينقرآ هاي ديني و  گرايي، بر اين باور است كه آموزه  تمجيد از رويكرد دنياي مدرن در تجربه

برخلاف انتزاعيات فلسفي و كلامي پديدارشده در سنت تاريخي مسلمانان، بر لـزوم توجـه بـه    
و  تصريح دارد. اين مهم اغلب در تاريخ اسلامي موردغفلت قرار گرفتهل عيني و انضمامي ئمسا
عنوان فرهنگ تمايز قائـل   بهايدئولوژي با تلقي از آن  مثابة بهصراحت بين اسلام  به، وي رو ازاين
عنـوان   بـه جوي آن است، بازگشت به اسـلام  و چه وي در جست دارد آن  و اظهار مياست شده 

چه درميان علما و مجامع مذهبي وجود دارد كه همانـا وجـه    آنف برخلا ،يك ايدئولوژي است
  ).71الف:  1375 (شريعتي فرهنگي اسلام است

انگيـزد، توجـه وي بـه مفهـوم       دلي شريعتي را با اومانيسم برمـي  ترين مواردي كه هم  از مهم
فرهنگـي   ةپيشـين ) است كه وي براي تبيين آن از تعبير مصطلح در alienation( »ازخودبيگانگي«

معناي حلول نيرويي در وجود آدمي است كه او  بهكند كه   استفاده مي ،»زدگي  جن«يعني  ،ايرانيان
گيـرد.    و زمام كنترل فكر و عملكرد او را در اختيار مـي  سازد ميرا از هويت اصيل خويش تهي 
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آن عواملي است كه انسان را از وضـعيت طبيعـي خـويش خـارج      ةهماليناسيون ناشي از تأثير 
براي  .)269: 1389 يعتيشرسازد (  و ماهيتي مصنوعي و تقلبي را در وجود وي حاكم مي كند مي
تواند مصداقي  كند، مي  جو ميو هاي خود را در پول جست  ارزش ةهمكه  ،انسان بورژوايي ،مثال
ابزاري  مثابة بهوقتي انسان خود را  ،). دركل128 ب: 1361 (شريعتي زدگي باشد جن ةاستعاراز 

بـارز آن   ةجلوگردد كه ماشينيسم   مي  دهد، دچار اليناسيون     در مسير نيل به هدفي خاص قرار مي
ــه( اســت ــه). حتــي گــاهي 32: 1359 شــريعتي ؛53 الــف: 1361 شــريعتي بنگريــد ب ــر  ب تعبي
شـدن انسـان    الينـه يي صوفيانه و تأكيد بـر رياضـت موجـب    گرا  زهد ي،اخلاق يها  ستياليسوس
 و شـود   يم ـ يته ـ شياز اصـالت خـو   يآدم ،يتيوضع نيچن در). 269: 1389 (شريعتي گردد مي

  ).118 :ب 1361 يعتي(شر دهد  يم دست از را شيخو تيوضع از يخودآگاه و يخيتار تشخصّ
را نقد كرده و معتقد است مذهب » آگاهي كاذب« ،از ماركس تأسي بهبر اين اساس، شريعتي 

تنها منكـر مـذهب    نهنقد سنت ديني،  باوجودكند. شريعتي   واقعي عليه چنين تخديري عمل مي
بر آن است كه امروزه نياز به مذهب حتـي بـيش از    نظر با محمد اقبال لاهوري  نيست، بلكه هم

جهـت و   ،حـال  درعينالم هستي بينجامد و تفسيري روحاني از ع ةارائگذشته است تا بتواند به 
). چنين مذهبي بايد ارزش و قربـي را  180: 1388 (شريعتي هدفي انساني براي وي ترسيم كند

. از ايـن  كند، محقَّق است ارمغان آورده بهكه اومانيسم مدعي است براي انسان در دوران جديد 
ر دين اسلام در دوران مدرنيتـه  طريق، سوداي مهم شريعتي تلاش براي حل تناقضاتي بود كه د

از سـوي   ،پاي اديـان ديگـر   ) و درنتيجة آن، اسلام نيز هم269: 1365 (عنايت وجود آمده بود به
چراكـه تصـور مسـلط در مدرنيتـه آن بـود كـه        ،شد  بسياري از افراد و جريانات مدرن نفي مي

دين و متوليـان آن   ،بيان شريعتي بهاند و   اعتنا بوده  مذاهب و اديان عموماً به انسان و ارزش او بي
يعنـي تزويـر، انسـان را     ،پاي ديگر اركان سلطه و در كنار زر و زور و درمقام ضلع سوم آن هم

 ،دادن به آدمي در حفظ اصـالت فردانيـت اوسـت    ارزشترين ابعاد   اند. يكي از مهم  ناديده گرفته
قادر باشد به شناخت  ،حال درعينكه در متن آن آزاد باشد و  ،كه فرد نه درمقابل جامعه نحوي به

اين نـوع نگـاه بـه    مدهاي آ پيترين   ). از مهم260: 1392 (شريعتي مناسبي از خويش نائل گردد
گرايي مندرج در آن اين است كه تصور قضـاوقدري درخصـوص سرنوشـت و      اسلام و انسان
بـازد و انسـان درحكـم      شود، رنگ مي  ي توجيه مياله ةويز ارادآ دستكه اغلب با  ،تقدير انسان

  شود.  پردازد و منازعه ميان انسان و خدا بلاموضوع مي  به كنش مي ،خداوند ةنمايند
خويشـتني جـزو آلام     رنـج بـي   ،عبارتي بهمشكل اصلي آن است كه بيگانگي از خويشتن يا 

گزيند و   ر وجود وي مأوا ميمرور د به و گردد ميتدريج بر آدمي عارض  بهنامحسوسي است كه 
كه بـا ابـزار اعتقـادي و     زمانياين امر  ،طبع هبرديابي و فهم آن بسي دشوار و مشكل است.  ،لذا
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كه رهايي از آن نيز خـود   تاجايي ،تر است  تر و حساس  مذهبي به سراغ انسان بيايد، بسي ظريف
باشـد كـه بـين ابعـاد مختلـف      شود و زماني كه فرد يا گروهي خواهـان آن    معضلي بنيادين مي

سنت ديني رهايي يابد، اين قضيه دشوارتر يند آ ناخوش ةداشته باشد و از جنبگزينشي داري  دين
شـدن   برآوردههاي بسياري همانند   كه اين رنج گاه در دل تمنيات و مطلوب ويژه به ،گردد  هم مي
ان در كنار رفع بسياري از نيازهـاي  گيرد و انس  توجهي از منويات مادي انسان قرار مي قابلتعداد 

مخصوصاً كه امـوري   ،گردد  تر مي  مادي و معيشتي خويش دچار دردي ديگر و بلكه بس عميق
است  ييها  يژگيو يارچوب نظام دموكراسهدر چ يكمبود آزاد ،يينفوذ، دانا ،يآسودگ« چون هم

  ).37: 1363(ماركوزه  »كند  يم هيامروز را توج ةشرفتيپو  يكه تمدن صنعت
و مسـئوليت اجتمـاعي در اسـلام     ،تعهد، خودآگاهي چون همشريعتي ضمن تأكيد بر اموري 

 ازجملـه  ،در سنت ديرپاي فكري و فرهنگي اسلامي بسياري از افراد و جريانـات كه اعتقاد دارد 
جايگاه كه بايد انسان و  گونه آناند   گرفتن بسياري از اين اصول نتوانسته ناديدهبا  ،ناحكما و مفسر

. وي در )13: 1356؛ شـريعتي  8: 1389(بنگريد بـه شـريعتي    اصيل وي را موردتوجه قرار دهند
مشخصة داند.   بودن ايشان به منطق ارسطويي مي وابستهسبب  بهشناسي اين وضعيت، آن را   آسيب

قـادر   ديگر، ايـن منطـق   بيان بهتواند جمع ضدين را بپذيرد.   بارز منطق ارسطويي آن است كه نمي
ابليسـي اسـت،    1»حماء مسنون«حال كه  درهمان ،رو ازايننيست تصور كند آدمي جمع اضداد و 

كه درطول تـاريخ نيـز    ،فقط در وجود انسان نهمعنوي و روحاني هم هست. اين وضعيت متضاد 
 ،). بنـابراين 42 ب: 1375 شـريعتي  ؛237: 1374 شكل نبرد خير و شرّ نمودار اسـت (شـريعتي   به
ي، انسان موجودي دوقطبي است كه يك قطب آن خـاك و  قرآنهاي   آموزه ةبرپاي ،شريعتي باور به

به همين دليـل  قطب ديگر آن روح خدايي بوده و انسان پيوسته جولانگاه پيكار اين دو نيروست. 
مدح و سـتايش و هـم   او را زمان هم  و هم دناري رويكردي طيفي به انسان دقرآن كه آيات است

ل مـادي   كنند ميمذمت و نكوهش  موردتأكيـد قـرار    2. در آيات متعددي، آفرينش از خـاك و گـ
مقام والاي انسـاني وي دربـين موجـودات و      بهدر موارد متعددي نيز  ،حال درعينگرفته است و 
اد مسـتلزم توجـه بـه ابع ـ    ،شـكل جـامع آن   بهاشاراتي شده است. شناخت انسان  3دربين خلايق

و احساسـات   ،از خـرد، منـافع   اعـم چراكه انسان تركيبي از عناصر مختلـف   ،گوناگون وي است
است ، تفوق و برتري بعد معنوي او سبب گرديده حال بااين). 25: 1380 (عليجاني آيد  شمار مي به
  ).51 الف: 1375 (شريعتي او در زمين باشدخليفة و » خداوندارادة انسان تجلي «

 ةبـالقو اين اشاره شد كه اومانيسم با تمركز بر ظرفيت والاي آدمي در رشد و تعالي  از  پيش
و تعليم آدمي بـراي نيـل بـه جايگـاهي والا در هسـتي و        آموزشوي مطرح گرديد و خواهان 

چراكـه آن را   ،نظري مساعد بـه اومانيسـم دارد   ،جامعه گرديد. شريعتي با چنين نگاهي ازجمله
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دار توجه به انسان در مقـام موجـودي شـريف اسـت كـه بايـد بـه          ه داعيهشمارد ك  مكتبي برمي
تنهـا تعارضـي بـين اسـلام و      نـه ، او رو ازايـن ). 48 الـف:  1361 (شريعتي نيازهاي او پاسخ داد

فكـري وي   ةپـروژ كند.   دفاع مي» اومانيسم اسلامي«بيند، بلكه با صراحت از تعبير   اومانيسم نمي
سنت مكتوب و نوشتاري اسلامي درطول  ويژه بهنقد ميراث فكري و بر  مبتني ،در اين خصوص
سبب انحراف ناشي از غفلت يا قـدرت، در مـوارد بسـياري از مسـير اصـلي       بهتاريخ است كه 

به حقـايق آن   ،»منابع فرهنگي ةتصفي«بخشي براثر   و اكنون بايد با آگاهياست خويش جدا شده 
اسـت كـه شـريعتي را در نسـبتي معنـادار و مشـابه بـا        جـايي   همانجاني دوباره بخشيد و اين 

دهد كه سير تطور متـون بشـري و تفسـير از      هاي نخستين در رنسانس غربي قرار مي  اومانيست
علوم انساني را در دستور كار خود قرار داده بودند. تحولي نيز اگر مدنظر باشد، بايد از مجـراي  

است انقلاب قبل از آگاهي فاجعه خواهـد بـود.    كه وي معتقد كمااين ،اين آگاهي صورت گيرد
بديهي است شريعتي چنين منزلت والايي براي آگاهي را چيزي فراتر از صرف سـواد و تعلـيم   

تمـامي   بـه شريعتي نيـز   ةزمانتعليم همگاني و آموزش عمومي هنوز در  كه باآنداند.     عمومي مي
 ـ    ه ژرفابخشـي بـه آمـوزش عمـومي     محقق نشده بود، وي در تداوم منطـق اومانيسـم مـدرن ب

خواند، بتواند مخاطب پيـام    هاي تاريخي انسان مي  چه وي زندان انديشيد تا انسان فراتر از آن مي
ظـاهر   بـه افـراد   ةناحي ـكنـد گـاهي خطـر بـزرگ از       ديانت واقعي باشد. شـريعتي تصـريح مـي   

 (شريعتي داراي آگاهي باشندآنكه لزوماً   بي ،اي محتمل است كه توهم دانايي دارند  كرده تحصيل
چراكـه فـرد    ،داري در روزگار كنوني كـافي نيسـت   نظر وي، صرف ادعاي دين به). 238: 1392
و معتقد اسـت. در نگـاه او   من ؤمها   آن بايد مشخص كند به كدام دين و با كدام ويژگي از  بيش

بر استثمار  مبتنييكي ديانتي  ؛توان ديد  ديگر مي به تاريخ، دو گونه تلقي از دين را در تقابل با يك
ل و ئرعايـت مسـا   براسـاس گـرفتن حقـوق وي و ديگـري ديـانتي      ناديـده و سلطه بر آدمي و 

  ملاحظات انساني كه اين دومي هماني است كه با اومانيسم سازگاري دارد.
  
  گيري نتيجه .6

 كننـدگي   ه سلبي و نفيوج ،دهد  نشان مي ر تاريخيتبااللغّه) و   (فقه شناسي واژگاني  ريشه ةمطالع
 ةهم ـتوان گويـاي    كه پس از رنسانس عليه ديانت و مذهب برجستگي يافت، نمي ،اومانيسم را

گيـري معرفـت و دانـش      چراكه بعد مهم اومانيسم تأكيد بـر شـكل   ،جوانب اين مفهوم برشمرد
ايـن وضـع، تـدوين    مد آ پياي از آگاهي بازانديشانه در سنت بوده است.   بشري و تكوين حوزه

اصلي  ةدغدغمنصة ظهور رسيد.  بهعلوم انساني است كه ابتدا در سنت ايتاليايي و سپس آلماني 
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هاي وي در مسـير نيـل بـه آگـاهي بـوده اسـت.         مشغولي ها، پرداختن به انسان و دل  اومانيست
گرايـي بـا     بر باور به سـازگاري بـين انسـان    مبتنيخوانشي از اومانيسم شكل گرفت كه  ،مرور به

فيـق آن بـا   لگرايـي جديـد و تـلاش بـراي ت      پاي اين تلقي از انسان مذهب بود. شريعتي نيز هم
» اومانيسم اسلامي«مفهوم  ةارائبلكه با  ،سويي اين دو سخن گفته فقط از هم نهخوانشي از اسلام، 

نتقـاد كنـد.   الشعاع قرارگرفتن انسان ذيل توجيهات الهياتي و مـذهبي ا   از تحت كرده استسعي 
دوران مدرن هاي   لفهؤماومانيسم از حيث سلبي، همانند بسياري ديگر از اركان و  كه باآن ،درواقع

موضعي نقادانه و حتي گاه خصمانه درمقابل الهيـات اتخـاذ    ،و تساهل ،از قبيل آزادي، عقلانيت
سـمي و سـنت   هاي اوليه بيش از خود دين منتقـد قرائـت ر    بود، نسل مهمي از اومانيستده كر

خود را احياي روح  ةپروژ ،متوليان ديني بودند كه ازقضا ةاقتدارگرايانتفسير  براساسشده  تدوين
ضمن اعتقـاد   ،دلي داشته و لذا شمردند. شريعتي نيز با اين تلقي از اومانيسم هم  واقعي دين برمي

به بازتفسير دين براي ايفاي نقشي اجتماعي، منتقد جدي ميراث سنتي اسلامي است. وي تلاش 
و مجال شكوفايي و  ندكدارد بصيرت و بينشي ارائه كند كه تنگناهاي عملكرد آدمي را برطرف 

قد نبوده نهادن شريعتي در اين مسير بدون آسيب و ن گامنقد را براي انسان معاصر پديدار سازد. 
ت بلاترديـدي بـراي منـابع سـنتي        است؛ او از سويي درمقابل جرياناتي قرار مي گيرد كه حجيـ

با استناد به همين معارف سنتي » علوم انساني« چون هماي   حتي درخصوص مقوله ،ند و لذاا قائل
ابـل ذاتـي   شود كه بـه تق   ديگر، راه شريعتي از كساني جدا مي كنند. ازسوي  نيازي مي  احساس بي

هـا   بـين آن  اي ند و هيچ آشـتي و سـازگاري  ا اومانيسم قائل ازجملهاديان با مدرنيته و اجزاي آن 
كـه   اسـت  شريعتي از وراي زمان و مكان خـاص وي راهـي برگشـوده    ةدغدغمتصور نيستند. 

متفكران نوانديش بسياري در آن سهيم هستند؛ كساني كه فارغ از رد و قبول صرف، بـه تـأملي   
اي از اعتقـادات،    منظومه ،يكي از اديان ابراهيمي مثابة بهانديشند. البته اسلام   قادي در سنت ميانت

در يك سطح  ،اي انساني است و بنابراين  و احكام است و درمقابل، اومانيسم ايدئولوژي ،اخلاق
در مـتن اسـلام   هاي اومانيستي   توان از خوانش  رسد مي  نظر مي به ،اقياس و طرح نيستند. لذ قابل

اند براي بيان   بسياري ترجيح داده ،اومانيسم ةواژبودن  مأنوسسبب  بههرچند  ،ميان آورد بهسخن 
يـاد  » اومانيسم اسـلامي «از اطلاقي كلي ذيل  ،منظور خويش در قرائت بخشي از ميراث گذشته

و  دهنـد  مـي هايي بيش از هرچيز نقادي سنت ديني را موردتوجه قرار   كنند. اغلب چنين قرائت
كـار خـويش قـرار دهنـد. چنـين       ةسـرلوح سعي دارند نگاهي توأم با پـالايش منـابع دينـي را    

بر اين باورند كـه   ،دانند، بلكه برعكس محوري مذكور را منافي دين نمي تنها انسان نوانديشاني نه
كه ذيل سنت تاريخي باقي مانده و حتي فراموش شده  ،ت رااجزاي موردغفلت متعددي از ديان
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هاي آن تناسبي تـام دارد. امـري    دين و آموزه ةفلسف؛ چيزي كه ازقضا با دكرتوان احيا  است، مي
عنوان مكتبي الهي و اومانيسم درمقام تأملي عرفي را  بهكه تأكيد بر اين مفهوم تركيبي بين اسلام 

م حاميان اين نگرش در نگاهي نقادانه به ابعادي از سنت بـوده كـه   سازد، اهتما  حائز اهميت مي
چه هدف دين بوده غفلت ورزيده و سبب  بنابه اقتضائات تاريخي و فرهنگي درطول زمان، از آن

در  ويـژه  به ،است. همت اصلي حاميان نگرش يا خوانش اومانيستي از دينده شبروز انحرافاتي 
ديني بـوده كـه    ةماند مغفولو بازخواني و استنباط جوهر  نقد سنت دينيجهت اسلام، تلاش در

  در دوران رنسانس است. ،ايتاليا سميدر اومان ژهيو به ،نينو دوران عةيطلدر  گرفته شكلروند  مشابه
  

  ها نوشت پي
 

: همانا كه ما انسـان را از  »مسنوُنٍ حمإٍ منْ صلصْالٍ منْ الإْنِسْانَ خلَقَنْاَ ولقَدَ« حجر سورة 26 ةيآ. اشاره به 1
  .ميديآفر ريمتغ كهنه يولا گل

 منَ خلَقََ الذَّي وهو« فرقان سورة 54 ةيآ، »...ترُاَبٍ منْ خلَقَكَمُ الذَّي هو« غافر سورة 67 ةيآ نمونه، يبرا. 2
اءْشرَاً المانَ خلَقََ« نحل سورة 4 ةيآ و ،»...بْنْ الإْنِساند  جمله ازآن »...نطُفْةٍَ م.  

دنبال اشاره به منشأ خلق انسان ازجمله به نشياز آفر يخداوند ديمنون كه در آن تمجؤم ةسور 14 ةيآ3. 
ا  المْضغْةََ فخَلَقَنْاَ مضغْةًَ العْلقَةََ فخَلَقَنْاَ علقَةًَ النطُّفْةََ خلَقَنْاَ ثمُّ«شده است  مطرحانسان  يماد وناَ  عظاَمـ  فكَسَـ

ظاَمْا العمَلح ّُثم آخرََ خلَقْاً أنَشْأَنْاَه كارَفتَب َّنُ اللهسَينَ أحقالخْاَل«.  
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