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Abstract 

A Man lives in the framework of a great historical and social transformation process and 
is along generations of the past who all learned biological and religious teachings from 
their parents and benefited from their experience in different social, religious and 
historical situations. Therefore, the reason for creating a unified society can guide 
everyone's mind towards a systematic process that originates from a collective memory. 
Halbwachs is one of the philosophers who described his theory of collective memory 
based on three stages. 1- Indigenization of memory 2- Commemoration based on a 
historical story and 3- Formation of religious memory according to the beliefs of the 
predecessors; In fact, human memory can restore the full mental capacity to recall past 
events and experiences. The purpose of this research is to investigate the course of 
collective memory in the formation of the mourning ritual with the help of collective 
memory based on the theories of Halbwachs, which was carried out in an analytical-
descriptive method and with library sources, and in the end it came to the conclusion 
that the religious society always It follows its religious origin and returns to its original 
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nature with changes at each stage and guarantees the solidarity of a society with a 
central religious idea. 

Keywords: Collective memory, Halbwachs, mourning ritual, religion, Syavash. 
 
Introduction 

Mournings is a sad narrative of the death of a hero who is the center of attention of a 
community in such a way that with the death of a hero that society has suffered and to 
establish its memory and memory they hold this ritual continuously every year so that 
the society maintains its integrity. Ritual and religion are two complementary and 
interdependent phenomena. Religion, as a general system of life on which society's 
culture is based, plays an important role in the social and cultural changes of that 
society. In this article, an attempt has been made to point out the historical and ritual 
evolution of the mourning ceremony and the extent of its changes according to the 
individual and collective memory and its connection with important historical events by 
examining the mourning ritual of Imam Hussain (A.S.) and Siyavash. Investigate and 
analyze, since the continuity of collective memory and its representation over time plays 
an effective role in the dynamics of ethnic, national and religious memory.  
 
Research Methodology 

The research method in this research was done on the one hand to examine the 
components in different religious fields and on the other hand to compare religious 
communities based on beliefs and rituals based on Halbwachses theory. 
 
Discussion & Result 

Collective memory, as a reproducer of aspects of history and the past, as well as 
predetermined and common beliefs, plays a prominent role in the formation of a 
community's religion and ritual. Remembering has an effective role in societies that are 
based on religion and religious beliefs. Of course, it should be acknowledged that the 
role of collective memory cannot be considered effective only in a religious society; 
Rather, every belief and customs of the people that leads to a historical mindset can be 
placed in the path of different angles of collective memory.  

Localization of memory and imagination 

According to Halbwachs, the beginning of religion is connected with nature and the 
divine plant is one of the early ideas of religion in early civilizations (Halbwachs, 
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1984:86). Collective memory has meaning, realities and human experiences, and in fact, 
it is a combination of collective memories, sensory trade and life narratives, which is 
formed from the accumulation of these memories together. But besides this deep 
thinking about religion, it is better to put human actions next to the preservation of 
rituals, one of the most important of these actions is human migration from one place to 
another, which aims at the localization of memory. 

Commemoration and memorial based on a historical story 

According to Halbwachs, the formation of a ritual is formed based on a flow and a 
historical story, and this flow is spread from generation to generation and is transmitted 
to the next generations with more enlargement and margins. "All Christian teachings are 
based on a story and are almost involved with that story" (Halbwachs, 1984:89). It is an 
eternal truth that has become an absolute belief in society and collective memory. 

Formation of new religious memory according to previous beliefs 

According to Halbwachs, the new religious memory acquires all that it could acquire for 
its content over time, i.e., what was present in the old religions and by the same period 
in which the religion was completely constructed in the old religions. It is restored and 
produced again (Halbwachs, 1984:95). The formation of new religious and ritual 
memory is such that the religions that are in the process of disintegration gradually find 
a newer form in combination with the beliefs of other societies and are restored in a 
way. Mourning in many religious societies has historical roots and is formed according 
to religious beliefs that have been passed down to the next generations. , 
 
Conclusion 

Collective memory allows humans to understand their semi-conscious perceptions and 
at the same time be influenced by them. This means that all the internal processes of any 
society can lead that society unconsciously. The ritual of mourning originated from the 
beginning of humanity and was formed with nature worship and human fear of nature 
and expanded and changed in today's form. According to the investigations carried out 
in this research, it should be said that Halbwachses theories, emphasizing the continuity 
of rituals in human societies, complement Durkheim's beliefs in the evolution of 
primitive rituals. In fact, rituals and rituals are one of the main pillars of human social 
life, and it is through these rituals that culture and meaning are produced and 
institutionalized in people. The mourning of Siyavash in ancient Iran and the mourning 
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for Imam Hussein (AS) both have positive propositions for the formation of rituals in 
society; each of which was formed by a different event and ideology in the society and 
the role of collective memory to separate these two religions is sanctity for Imam 
Hussein (a.s.) and greater integration for that religious community, which with the help 
of people's heart interest as well as one-sidedness All members of the people have 
continued to establish a common ritual in a wider way. The role of collective memory in 
the formation and expansion of the mourning ritual is to give meaning to social 
solidarity and give direction to moral foundations in a religious society. Religious 
experiences, cultural works and the philosophical background of religious beliefs and 
respect for the hero, which is the source of a mourning, reconstructs and reproduces the 
image of the past in a purposeful way and in the course of social assimilation, and this 
reproduction causes the formation of history, culture and The customs of a society. 
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  ، پژوهشگاه علوم انساني و مطالعات فرهنگييفرهنگ يپژوه جامعه
  1403، بهار 1، شمارة 15نامة علمي (مقالة پژوهشي)، سال  فصل

دينيِ  ةجامعگيري فرهنگ سوگواري در  جمعي در شكل ةحافظسير 
 ةمطالعموريس هالبواكس با  »جمعي ةحافظ« ةنظريبر  ايران مبتني 

  »مراسم عاشورا و سياووشان«موردي 
  *رقيه موسوي
  **بهناز پيامني

  چكيده
كنـد و در امتـداد    يك فرآيند تحول بزرگ تاريخي و اجتماعي زيست ميانسان در چهارچوب 

هاي زيستي و آييني را آموختـه و   هايي از گذشته قرار دارد كه همگي از والدين خود آموزه نسل
اسـت. لـذا     هاي مختلف اجتماعي، ديني و تاريخي نيز بهره بـرده  از تجربه خود نيز در موقعيت

منـد   وسـوي فراينـدي قاعـده    تواند ذهن هركس را به سمت دليل ايجاد يك جامعة يكپارچه مي
موريس هالبواكس ازجملـه فيلسـوفاني    اي جمعي نشأت گرفته است. هدايت كند كه از حافظه

- 1است كه نظريه خود در باب حافظه جمعي را بر اساس سه مرحلـه توصـيف كـرده اسـت.     
تشـكيل حافظـه دينـي طبـق      - 3يادبود بر اساس يك داستان تـاريخي و  - 2سازي حافظه  بومي

تواند ظرفيت كامل ذهني را براي يادآوري حوادث و  باورهاي پيشينيان؛ درواقع حافظه انسان مي
بررسي سير حافظه جمعي در شكل گيري  هدف از اين پژوهش، تجربيات گذشته بازيابي كند.

اسـت كـه بـه روش     جمعي بر اساس نظريات هـالبواكس  آيين سوگواري با استعانت از حافظه
شده و در پايان به اين نتيجه رسيده است كه جامعه  اي انجام توصيفي و با منابع كتابخانه- تحليلي

كند و در هر مرحله با تغييراتـي بـه همـان ماهيـت      ديني همواره از منشاء ديني خود پيروي مي
و محـوري، همبسـتگي يـك جامعـه را تضـمين      اصلي خود رجوع كرده و با يك انديشه ديني 
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 فرهنگ سوگواري، حافظه جمعي، دين، سياوش، هالبواكس. ها: دواژهيكل
  
  مقدمه. 1

هاي عظيمي از يادآوري خاطرات جمعي مشـترك   امروزه مطالعات حافظه جمعي محور جنبش
و مذاهب آنان را رقم  ها و انفرادي شده است كه لزوم توجه به اقوام گذشته و آشنايي با فرهنگ

هـايي اسـت كـه ميـان      اي از روابط حاكم بر كليه نشـانه  زند. درواقع حافظه جمعي مجموعه مي
چنين دربرگيرنده اطلاعات  هم حوادث و رويدادهاي تاريخي وجود دارد كه نابود نشدني است.

حافظـه  هايي است كه ممكن است در طي زمان گذرا بوده و فراموش شـوند، امـا نقـش     و داده
در  جمعي حفظ كردن همان رويدادهايي است كه حاصل يك فرهنگ و آيين مشترك اسـت و 

و ممكن است گاهي نيز دچار تغييرات اساسي گردد.  تر بازيابي شده طي زمان به شكلي گسترده
 جمعي حافظه عنوان جايگاهي براي حفظ وقايع اجتماعي و تاريخي است. يك به حافظه جمعي

 هر انساني، شخصي فكر كه گرفته است شكل حدي حافظه، به براي تماعياج هاي چارچوب و
بـه   توانايي تا كند مي همگاني شركت حافظه اين در و دهد مي قرار ها چارچوب اين در را خود

خاطر سپردن حوادث تاريخي را داشته باشد. حافظه جمعي در تمامي متون ادبي، آثـار هنـري،   
شـوند. عملكـرد حافظـه جمعـي      هاي ديني و رسمي بازتوليد مـي  ها و آيين اسناد كهن و يادمان

 شـود،  مـي  ايجاد فردي حافظه در آنچه مشاهده با را چهارچوب اين توان است كه مي اي گونه به
گيـري فرهنـگ و فرهنـگ     كرد. در اين مقاله سعي بر اين شده تا سير طبيعي شـكل  گيري اندازه

توجه به نظريه حافظه جمعي هالبواكس موردبررسي سوگواري (سياوشان و آيين عاشورا)  را با 
 هستند كـه  ابزارهايي دقيقاً جمعي حافظه جمعي هاي چارچوب« قرار دهد. طبق نظر هالبواكس،

 غالـب  افكار با دوره هر در و داشته مطابقت با حافظه فردي گذشته از تصويري بازسازي براي
 غالب جامعه از طريق احساسات فردي و هم). افكار 4:1984(هالبواكس،» روند مي كار به جامعه

كند، مسيري را در  ذات پنداري با عناصري ويژه كه ناخودآگاه فردي و جمعي را درگير خود مي
كند كه تاريخ گذشته را به شكلي امروزي دوباره در اذهان عمـومي تـداعي    افراد جامعه پيدا مي

صدا نمايد. پژوهشـگر   امعه را با خود همگردد تا ج تدريج تبديل به نهضتي ويژه مي كند و به مي
ها  گيري يعني بدو يادگيري بشر از آيين در اين مقاله مسير فرهنگ سوگواري  را از ابتداي شكل

دهد و در انتها در پي آن است آيين  زمان با طبيعت پرستي بشر بوده موردبررسي قرار مي كه هم
چنـين سـوگواري    اري سـياوش و هـم  و فرهنگ رايج سوگواري در ايران باستان يعنـي سـوگو  

ماجراي كربلا را در يك جنبه تطور شكل سوگواري با توجه به سـير تـاريخي و اسـاطيري آن    
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هاي مـذهبي در جوامـع بـا تحليـل جنبـه فرهنگـي آن بـا         توصيف نمايد. بررسي تاريخي آيين
هاي  چنين جنبهشود. هم استعانت از الگوهاي تكرار و انتقال نسل به نسل جامعه بشري انجام مي

ها با توجه به ميزان ارزشمندي آن واقعه تـاريخي   گيري آيين تأثير قدرت و سياست نيز در شكل
  گيرد. مورد تحليل قرار مي

  
  لهئمسبيان  1.1

شـوند.   هاي سوگواري در عرصة تاريخ از يادمان و خاطره گذشـته هـدايت مـي    فرهنگ و آيين
سينه  به د حافظه جمعي هستند كه طبق فرايندي سينهترين نمو ها تأثيرگذارترين و محسوس آيين

هـا و   هـاي آموزشـي، سـنت    شـوند. چـارچوب   هاي شخصي منتقل مي و از طريق انتقال خاطره
تواننـد مسـير    اعتقادات ديني با به وجود آوردن يك اعتبار ضمني در ذهـن فـرد و جامعـه مـي    

سـوگواري دربردارنـده فرهنـگ،    گيري يك آيين تشكيل دهند. آيين  توجهي را براي شكل قابل
خاطر جامعه به آن  دهنده تعلق ها نشان انديشه و تاريخ يك جامعه است و برگزاري هركدام از آن

ها روايت غمنـاكي   اي است كه رسم و آيين از آن نشأت گرفته است. سوگواري رويداد و حادثه
ا مرگ قهرمان آن جامعه اي كه ب گونه از مرگ قهرماني است كه مركز توجه يك اجتماع است به

طور مداوم ايـن آيـين را برگـزار     دچار نقصان گرديده و براي برپايي ياد و خاطره آن هرساله به
كنند تا جامعه يكپارچگي خود را حفظ نمايد. آيين و ديـن دو پديـده مكمـل و وابسـته بـه       مي

ائم است، نقش مهمي مثابه يك نظام كلي زندگي كه فرهنگ جامعه نيز به آن ق يكديگرند. دين به
كند. در اين مقاله تلاش شـده تـا بـا بررسـي      در تغييرات اجتماعي و فرهنگي آن جامعه ايفا مي

موردي آيين سوگواري حضرت امام حسين (ع) و سياوش، به تحول تاريخي و آيينـي مراسـم   
آن بـا   و ارتبـاط  كرده و ميزان تغييرات آن را با توجه به حافظه فردي و جمعي سوگواري اشاره

رويدادهاي مهم تاريخي بررسي و تحليل نمايد.ازآنجاكـه تـداوم و اسـتمرار حافظـه جمعـي و      
  بازنمايي آن در طول زمان در پويايي حافظه قومي، ملي و مذهبي نقش مؤثري دارد.

  
  هاي پژوهش پرسش 2.1

آيينـي  گيري هـر   گيري آيين در هر جامعه، سير شكل توجه به عدم قطعيت زمان شكل با. 1
  بر اساس كدام وقايع طبيعي صورت گرفته است؟

تواند در  صورت نسل به نسل مي آيا تربيت اجتماعي در بطن هر خانواده باتربيت ديني به. 2
  يك مسير قرار گيرد؟
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  هاي پژوهش فرضيه 3.1
هايي كه ريشه در باور كهـن مـردم بـه طبيعـت      فرضيه اين پژوهش  براين است كه آيين. 1

هايي است كه عوامل طبيعي مانند شكار شـدن، زلزلـه، سـيل،     رهايي از ترس دارند براي
  آتشفشان بر آنها اعمال كرده است.

هاي سوگواري كه از گذشته تاكنون در ايران برگزارشده و در حال برگزاري هسـتند   آيين .2
پايه بومي شدن، تشكيل حافظـه دينـي طبـق     كه بر (Halbwachs) طبق نظريات هالبواكس

اند،  با تربيت اجتمـاعي هـر    گرفته باورهاي پيشينيان و همچنين وقايع مهم تاريخي شكل
  خانواده همسو و در يك مسير قرار دارند.

  
  روش تحقيق 4.1

 مختلـف  هـاي  حـوزه در  ها بررسي مؤلفهبه موضوع  طرف ازيك روش تحقيق در اين پژوهش،
هـا بـر اسـاس نظريـه      باورها و آيـين  اعتقادي و از سوي ديگر به مقايسه جوامع ديني براساس

  هالبواكس انجام شده است.
  
  چهارچوب نظري. 2

هايي از تاريخ و گذشته و همچنين باورهـاي از پـيش    مثابه باز توليدكننده جنبه حافظه جمعي به
حافظه جمعـي  «اي در تشكيل دين و آيين يك اجتماع دارد.  شده و متداول، نقش برجسته تعيين

موعه پديدارهاي اجتماعي در باب گذشته كه هر گروهي از طريق تعاملات عبارت است از مج
 (جدلوسـكي،  »دهـد  ها را توليد، نهادينه و محافظـت كـرده و انتقـال مـي     مابين اعضايش آن في

 يـك  بـا  تماس احساس و كند مقايسه و استدلال بتواند بايد فرد يادآوردن، به براي).«33:2001
). بـه  41:1984(هـالبواكس، » را تضـمين كنـد   حافظـه  صـداقت  تـا  باشد داشته را بشري جامعه

انـد نقـش مـؤثري دارد.     گذاري شده يادآوردن، در جوامعي كه بر پايه دين و باورهاي ديني پايه
توان تنها در يك جامعه ديني مؤثر دانست؛  البته بايد اذعان داشت كه نقش حافظه جمعي را نمي

تواند در مسير زواياي  شود، مي ذهنيت تاريخي منجر ميبلكه هر باور و آداب مردمي كه به يك 
هـا و سـازوكارها و    اي از رويـه  قـوم يـا ملتـي مجموعـه     مختلف حافظه جمعي قرار گيرد. هـر 

هـايي كـه    ها، مناسك، زبان، هنر، ادبيات و سياست فرايندهايي را براي تشكيل حافظه دارد. آيين
دهند  دن و فراموشي سپردن را در جامعه شكل ميكنند، همگي كنش به يادآور ها اتخاذ مي دولت
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وسيله يـادآوري و فراموشـي در    ). درواقع حافظه جمعي فرايندي است كه به93:1391(فاضلي،
اي به شكل جمعي متخيل  حافظه جمعي گذشته«گيرد.  اجتماع در مرحله بازتوليد وقايع قرار مي

توجه به عقايد عرفي گروه و سنت عامه، اي و تاريخي كه افراد با  اي اسطوره شده است، گذشته
» انـد  در قالب نياكان پرسـتي و يـادبود اجـداد بـزرگ، هويـت جمعـي خـود را تجسـم كـرده         

هــا بــه نيروهــاي  اگــر در عصــر الهيــاتي، انســان«).دوركــيم معتقــد اســت 125:2003(ميزتــال،
اي ماوراءالطبيعه ماوراءالطبيعه باور داشته، در عصر متافيزيك نيروهاي تجريدي جايگزين نيروه

» ها به برقـراري قـوانين تـدوين شـده تأكيـد دارنـد       شوند و در نهايت در عصر ثبوتي انسان مي
توان گفت در جامعة امروزي  با حاكميت سكولاريسـم   اساس مي ). برهمين45:1390(دوركيم، 

بلكـه از   هاي يك جامعه ديني از بـين نرفتـه ،   هاي اروپايي و آمريكا مؤلفه در بسياري از دولت
سازي يك جامعه  هاي آن خصوصي حالتي به حالتي ديگر تغييريافته است. شايد يكي از شاخصه

كنـد تـا جامعـه     ديني درقلب يك حكومت سكولار باشد. زيرا يك جامعه شهروندي سعي مـي 
ها، خدمات اجتماعي، خدمات روانشناسي و حمايـت از   ديني را به سمت جوامعي مانند خيريه

 توان به طور مطلق گفت كـه ديـن در جوامـع اروپـايي و     ود نمايد. بنابراين نميمحرومان محد
توان گفت دين توسط عقلانيت تكنيكي علمي  طور كامل حذف شده است.درواقع مي آمريكا به

  تواند به حاشيه رانده شود، ولي به طور كامل از بين نرود. در دنياي معاصر مي
گـويي آگاهانـه يـك     توان آن را فرايند پاسـخ  ميحافظه جمعي سازندة هويت ملي است و 

هايي در خصوص خود گذشـته، كيفيـت،    ملت، دوره و تاريخ و زيست اجتماعي آن به پرسش
و اقتصـادي، فرهنگـي و    و خاستگاه اصلي و دائمي حوزه تمدني و جايگاه سياسـي  زمان تعلق

  ).197:1377هاي مهم از هويت تاريخي خود تعريف كرد (هرميداس باوند،  ارزش
عنوان فرايندي اجتماعي و فرهنگي را رقـم زد،   شناختي بر روي حافظه به آنچه رونق جامعه

هاي هنجاري بـه تحقيـق    شناسي از مطالعه ساختارهاي اجتماعي و نظام تغيير جهت كلي جامعه
مثابه هنجارها،  در ساحت كنش و عمل بود كه موجب توسعه معناي كاركردگرايانه از فرهنگ به

عنوان ابعاد نمادين سازنده همه فرايندهاي اجتماعي شد(اولك  ها به فرهنگ به ها و نگرش زشار
 از برخـي  موضـوع،  كلـي  مفهـوم «). طبق نظرية حافظه جمعـي هـالبواكس   108:1998و رابينز،
 و گـاهي  دار خنده يا متحرك تصويري، ويژه هاي قسمت از برخي مشخص، وبيش كم نمادهاي
در  اسـت  ممكـن  خطـوط  از برخي و يا صفحه يك حتي يا حكاكي يك بصري حافظه اوقات

 هـايي را  بازتاب و ها ). درواقع ذهن انسان گزاره46:1984(هالبواكس،» حافظه فردي باقي بمانند
شود، ذخيـره نمـوده و در مـدتي بعـد      ايجاد مي خواننده ذهن در انداز چشم  با يك تدريج به كه
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 با كه ذهن انسان اميدوار است كه كند. اين يعني اين مي صورت خاطره و يادمان در خود حفظ به
 خاطره خود را زنده كند. خاطرات و كرده تكميل را سابق مبهم حافظه دوباره بازيابي خاطرات،

 از. شـوند  مي تكثير مداوم طور به ها اين شود و مي حفظ خود زندگي در دوره هر به بشر مربوط
 دليـل  ايـن  به دقيقاً اما شود؛ مي زنده انسان هويت احساس پيوسته، رابطه يك مانند ها، آن طريق

 مختلـف  هـاي  نظـام  درگيـر  درپـي  پـي  طور به ها آن زيرا هستند، تكرار گذشته خاطرات اين كه
 اند داشته قبلاً كه را ظاهري و شكل ما زندگي مختلف هاي دوره و در هستند مفاهيم از متفاوت
كنـد. او ابتـدا بـه     بررسي حافظه جمعي را به چند دسـته تقسـيم مـي   هالبواكس . اند داده ازدست

  كند. سازي خاطرات توجه مي پردازد و بعدازآن به بومي بازيابي حافظه مي
 نيسـت  ايـن  بگيرند قرار هم كنار در اخير خاطرات شود مي باعث طبق نظر هالبواكس آنچه

 گروه يك براي مشترك افكار كليت از بخشي ها آن گيرند، بلكه مقابل يكديگر قرار مي ها آن كه
 كـافي  ها آن يادآوري از. است ايجادشده رابطه ها آن با لحظه اين در كه افراد گروهي از هستند،
 انعكـاس  از و كنـيم  اتخـاذ  را آن منـافع  كه دهيم قرار گروه اين انداز چشم در را خود كه است

 خـاطرات  خـواهيم  مـي  كه افتد مي اتفاق هنگامي فرآيند همان دقيقاً. كنيم پيروي آن هاي بازتاب
 هـا،  گـروه  سـاير  بـراي  مشـترك  خاطرات كليه در را ها آن بايد ما. كنيم سازي بومي را تر قديمي
 كليـت،  اين يادآوري براي. دهيم قرار خانواده مانند هستند، ماندگارتر و تر باريك كه هايي گروه
 بـه  ما كه است گونه اين و آن كنيم اتخاذ گروه اين اعضاي براي را نگرش اين ما كه است كافي

 خـاطرات،  چنـين  اسـاس  بر. كنيم توجه تفكر ماست، روش زمينه پيش در هميشه كه خاطراتي
 منطـق  يـك  دنبال به را خود ديگر خاطرات همه بازسازي يا بازيابي دارند عادت خانواده گروه
 را هـا  يادمان ترين صميمي جمعي حافظه چارچوب ). براين اساس51همان:( دهند انجام خاص

 ما كه است كافي همين. باشد آشنا ها آن با گروه نيست لازم. كند مي متصل و محصور يكديگر با
 كه كنيم طي را مسيري همان ها يادآوري اين بازيابي براي و ديگران جايگاه در خود دادن قرار با

  كردند. در موقعيت ما بودند دنبال مي اگر ديگران
 اين اما كند؛ مواقع جامعه اعتقاداتي را كه از پيش مردود بودند در خود بازيابي ميدر بعضي 

 هـاي  فـرم  و فقـط  نشـود  روبـرو  گذشته همه با جامعه كه است ممكن صورتي در تنها امر
تواند گريـزي   است، مي تحول حال در كه جامعه اي لحظه در حتي. كند مي حفظ را گذشته

  ).86(همان:به گذشته خود داشته باشد 

ترين آن مناسك  و مناسك مذهبي كه مهم ها كند آيين ها نيز صدق مي اين امر در بازيابي آيين
طور كه دوركـيم   شود. همان ودفن است، از اولين نقاط تفكر بشري در جامعه محسوب مي كفن



  263  )يامنيپ بهنازو  رقيه موسوي... ( گيري فرهنگ سوگواري جمعي در شكل ةحافظسير 

 

اسك نخستين من« به اين موضوع اذعان داشته و عقيده دارد» بنيادين حيات ديني صور«در كتاب 
ها هم احتمالاً از  ودفن مردگان بوده و نخستين قرباني زياد مناسك مربوط به كفن احتمال ديني به

هـا از گورهـا و    و نخسـتين محـراب   نذرونيازهاي غذايي زندگان بـراي ارضـاي نيـاز مردگـان    
). فلسـفه قربـاني كـردن در ميـان     71:1396(دوركيم، »شده است هاي دفن مردگان تشكيل محل

مراسـم قربـان   «دهـد.   بعدها در جوامع بشري، مفهوم عميق ترس از مرگ را نشان مـي  قبايل و
شـده اسـت.    كردن، تشريفاتي رسمي و جشني بوده است كه از جانب تمـامي طايفـه برپـا مـي    

» آمده است طوركلي، مذهب يك امر عمومي و الزام مذهبي يك تكليف اجتماعي به شمار مي به
  ).204:1398(فرويد،

  
  ني نظري هالبواكسمبا 1.2

  سازي حافظه و تخيل بومي 1.1.2
هـا و مناسـك    هالبواكس معتقد است تنها راه حفظ اعتبار يك دين الهي، بازيابي فرهنگ، آيـين 

صـورت كـاملاً    ها قوانين ديني بـه  گرايانه و تأثيرگذار تا از بستر اين آيين ديني است؛ آييني جزم
او ابتداي دين با طبيعت پيوند خورده و گياه خدايي از ملموس در ميان مردم ترويج يابد. ازنظر 

). حافظه جمعـي داراي معنـا،   86:1984هاي اوليه است (هالبواكس، هاي اوليه دين در تمدن ايده
هاي انساني است و درواقع تركيبي از خـاطرات جمعـي، تجـارت حسـي و      ها و تجربه واقعيت
كنـار يكـديگر حافظـه جمعـي شـكل       هاي زندگي است كه از تجمع اين خـاطرات در  روايت

هاي بشـري را هـم در كنـار     اما در كنار اين ژرف انگاري درباره دين، بهتر است كنش گيرد؛ مي
ها مهاجرت بشر از مكاني به مكاني ديگر  ترين اين كنش ها قرار دهيم كه يكي از مهم حفظ آيين

زتوليد شدن يك توتم امري درواقع با«دهد.  سازي حافظه را هدف قرار مي است كه همان بومي
چيز حكايت از آن دارد كه در اكثر  شود، پس همه طور مرتب هرساله تكرار مي عادي است كه به

(دوركـيم،  » انـد  رفت، رسـيده  ها انتظار مي موارد گويي حركات عبادي به آثار و نتايجي كه از آن
ي اسـتراليا و آمريكـا و   اي است كه در ميان برخي از اقـوام بـدو   توتميسم طريقه). «499:1396

). 155:1398(فرويـد، » دهـد  آفريقا جاي مذهب را دارد و مباني سازمان اجتماعي را تشكيل مي
 ارائـه  مـا  به را مقدس يا الهي موجودات چهره و ها فعاليت زندگي، از تصويري تخيل و حافظه

 درهرصـورت  ديگـر،  خصوصـيات  چـه  و حيواني چه انساني، ازنظر چه اين تصاوير. دهند مي
  كشد. براي ما به تصوير مي را وجود از منطقي و معقول شكل
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 شـكلي  هـا  آن بـه  درهرصـورت تخيـل   ديگر، خصوصيات چه و حيواني انساني، ازنظر چه
 از بعضي در يا و دارند وجود خاصي هاي مكان در موجودات اين. بخشد مي را وجود از معقول

 را قهرمانان يا خدايان خاطره و ياد مردم كه است لحظه اين و از اند ظاهرشده موارد روي زمين
). وقتـي  88همـان: ( كننـد  مـي  ياد ها آن از فرقه يك قالب در و كرده بيان را آن داستان و  حفظ

اي و فرهنگـي نيـز همـراه بـا      شـود، تنـوع منطقـه    صحبت از يادبود و حفظ فرهنگ و آيين مي
دارد كه تأكيد بـر كنشـگري و    ي را بر پا ميايدئولوژي حاكم بر آن ناحيه، كانوني از قدرت محل

فعاليت تاريخ فرهنگي آن منطقه دارد. مفهوم جمع و انتقال از فرد به جمع نيز به معنـاي تـراكم   
هاي بعدي  اي از باورهاست كه در طي زمان اندوخته شده و به شكل يكپارچه به نسل مجموعه
براي تعداد كثيـري از عناصـر غيرمـادي    ها، جهان محلي  موجب همين دريافت به شود. منقل مي

دهـد   دهد، به باورهاي فراطبيعي نسبت مـي  شود كه آدميان هر آنچه را كه در طبيعت رخ مي مي
  گردد. ها و مراسم ديني و اجتماعي مي كه خود سبب ايجاد آيين

هايي از گذشته و پيونـد زدن   پاره يادبود جمعي يعني يادآوري عمومي؛ يعني گردآوردن تكه
كننـد.   ها با همديگر نزد عموم مردم. مردم گروهي هستند كه ياد را توليد، بيان و مصرف مـي  نآ

تـر از مجمـوع    هاي منفرد نيست، اين كـل بـزرگ   اي از خاطره كنند مجموعه چيزي كه توليد مي
عنوان يك شيء يا جسمي تصور كرد كه  توان به ). ياد را نمي47:1387وينتر و سيوان،( اجزاست
مثابة يك مفهوم ذهنـي تلقـي گـردد كـه در      تواند به نسان در حال دادوستد باشد، اما ميتوسط ا

ناخودآگاه بشر در حال بازيابي و بازنمايي است تا از ايـن طريـق زنجيـره الگـوي تكـرار را از      
كردن از شخص يـا قهرمـاني كـه در گـذر زمـان هويـت        جوامع ديگر متمايز سازد. اساس ياد

اي براي تشكيل يـك   تواند ريشه و پيروان زيادي در جامعه پيدا كرده، مي مقدسي به خود گرفته
نوع آيين در نظر گرفته شود. مرگ اين قديس از فناناپذير بودن وجود فراطبيعي اوسـت كـه در   

تصوير فناناپذيري در باور عامه «انكار تبديل شده است.  باور مردم به يك عقيده كلي و غيرقابل
 هاي جسم ها و جراحت يابد. روحي خارج از بدن كه نقصان ني نمود ميبه صورت همزاد روحا

جايي ديگر منتقل شده و در آنجـا زنـدگي    حاضر، بر آن تأثيري ندارد و روح در امنيت كامل به
مثابة رويدادهاي  گيرد به ). اين حوادث نمادين كه در بطن جامعه شكل مي1394(كمپبل، »كند مي

اما بايد اذعـان   نوعي در دام خرافات گرفتار سازد؛ سان امروزي را بهتواند ان مي عظيمي است كه
كرد كه فاصله اعتقاد و باور به خرافات فاصله بسيار نزديكي است كه ممكن است با تداخل در 

  هاي اخلاقي و ديني كند. يكديگر جامعه را دچار اختلال در سنت
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  بزرگداشت و يادبود بر اساس يك داستان تاريخي 2.1.2
گيري يك آيين بر اساس يك جريان و يك داستان تاريخي شـكل   بنا بر عقيده هالبواكس شكل

هـاي   نمايي و حواشي بيشتر به نسل يافته و با بزرگ گيرد و اين جريان نسل به نسل گسترش مي
 داستان آن با تقريباً و است داستان يك بر مبتني مسيحي هاي آموزه تمامي«شود.  بعدي منتقل مي

ها و انديشه يك مقـدس دينـي در    ). نوع زندگي، آموزه89:1984(هالبواكس،» است شده درگير
سـازي   گردد كه بـه دنبـال يـك همسـان     اي محسوب مي عيار براي جامعه هرزماني الگويي تمام

 عيار فراهم كند؛ و اتحادي تمام اجتماعي است تا از اين طريق بستري را براي اقبال عمومي مردم
نهاد دائمي و يا تاريخي در جامعـه موردپـذيرش    ها به شكل يك ها و داستان آموزهاما اينكه اين 

تري در جامعـه نقـش ايفـا     صورت برجسته هاي اخلاقي به قرار بگيرد يا نه؟ اينجاست كه آموزه
ها براي آموزش بشر جهت حفـظ خـانواده و    هاي اصلي اين آموزه كنند؛ شايد يكي از علت مي

قاي بشر بود.تربيت از بطن خانواده و سـپس انتقـال آن بـه يـك جامعـه،      بنيان اقتصادي براي ب
تواند انسان را از بحران هويت اجتماعي نجات داده ودين و فرعيـات آن را   ابزاري است كه مي

  تجلي يابد.» عرفي باورهاي«برساخته اجتماعي تلقي كند كه در تاريخ و اجتماع تحت عنوان 
مذهبي و عوامل اجتماعي و رواني روابط معينـي وجـود دارد،   اين كشف كه ميان باورهاي 

گذارد، اما اين به آن معنا  هاي مذهبي تأثير مي ناخواه بر رويكردهاي ما نسبت به عبارت خواه
نيست كه عوامل گونـاگون ديگـر نيـز بـر رويكردهـاي مـذهبي تـأثير ندارنـد (هميلتـون،          

25:1387.(  

دهند. ازنظر هـالبواكس   ذاي روزانه را به بشر نشان ميهاي متفاوت كسب غ ها راه اين آموزه
بودا بيش از همه در پي مفهوم نجات در جامعه بود. تعريف درست اين است كه آنچه اكنون به 
شكل يك آيين درآمده بر اساس تكرار يك ماجراي تاريخي و در قالب حقيقتي جاودانه اسـت  

 خـاطرات  ر مطلـق گرديـده اسـت. گـاهي    كه در اجتماع و در حافظه جمعي تبديل به يك بـاو 
 خـاطرات  امـا شـايد   دارنـد،  مطابقـت  بـه  تمايـل  و شوند مي متصل يكديگر به ديگر هاي گروه
 را خـود  كه سازد مي ملزم را ديگران اين. شده است تثبيت هميشه براي بار يك مذهبي هاي گروه

 با تضاد در بگيرند و ناديده را ها آن سامانمند طور به يا كنند، خود سازگار مسلط هاي بازنمايي با
  كند.  مي منتقل تر ذهن ناخودآگاه خود پايين رده به را ها آن ثباتي آن در خود، يا بي ماندگاري

بنابراين حافظه جمعي مخزن و ظرف ثابت تغييرناپذيري براي حمل گذشته به زمـان حـال   
طه يـك ديالكتيـك   واس ـ فراينـدي كـه بـه    نيست و اصولاً حافظه جمعي يك فرايند اسـت. 
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هاي معنايي و تفسيري در مقاطع مختلف زماني  اساس چهارچوب يادآوري و فراموشي و بر
  ).39:1396بستي و ديگران، شود (جانعليزاده چوب ساخته و بازسازي مي

ناخودآگاه فردي يادآور آن است كه حوادث ممكن است فراموش شوند اما هرگـز از ميـان   
شـده اسـت،    گاه شامل انبوهي از انديشه، تأثر و نمايـة موقتـاً پـاك   بخشي از ناخودآ«روند.  نمي

). باورهـاي  36:1389(يونـگ، » گـذارد  اگرچه در ذهن خودآگاه حضور ندارد اما بر آن تأثير مي
اي از باورهـاي   شوند؛ بلكه مجموعـه  تنها فراموش نمي اند، نه ديني كه از دل تاريخ نشأت گرفته

كنند. ايـن   كلان را در حافظه فردي افراد حك مي» اي اسطوره«مفهوم پيشينيان هستند كه معنا و 
گيري حادثه موردتوجه اذهان عمـومي   در عين اينكه در حال شكل تاريخ به معناي اين است كه

هـاي   نوعي ريشه اخلاقي و جهان شناختي هم دارد. در داستان تاريخي كه از دل نسـل  به است،
ي از عقايد و باورهاي جامعه وجود دارد كه بر اساس نمادها ا گذشته بيرون آمده است. مجموعه

ها، شمع دان ها و يا حتي نقش  ها، هلال صليب هاي نظامي، اند و هر نمادي مانند آرم گرفته شكل
هاي برگرفته از  و نگارهاي مربوط به يك حادثه تاريخي مانند سوگواري براي مسيح و يا جشن

اورهاي يك مجموعه فرهنگي را تشكيل دهد. حافظه جمعي تواند جزئي از ب مي فرهنگي كهن،
يافته است كه ممكن  ها، نوعي فعاليت ذهن و تأملات فكري و مغزي نمود گيري آيين در شكل

اي بـا   هاي روزانه يك ملت نقش به سزايي داشته باشد. پـس هـر جامعـه    است در تمام فعاليت
هاي ماقبل نسل خود، نگرش و ساختار  و داستانها  تواند با تأثير از روايت اي تاريخي مي گذشته

  جديدي را با حفظ عناصر قبلي در خود بازنمايي كند.
  

  ديني جديد طبق باورهاي پيشين ةحافظتشكيل  3.1.2
خود در  محتويات خاطر به توانست مي كه را چيزهايي همة  ديني جديد ازنظر هالبواكس حافظة

 توسـط  و داشـت  وجود قديمي مذاهب در آنچه يعني كند، كسب مي آورد، به دست طول زمان
دوباره بازيابي و توليد  بود، شده ساخته قديمي اديان در كامل طور دين به آن در كه اي دوره همان
گونه است كه ادياني كه  ). تشكيل حافظه ديني و آييني جديد بدين95:1984(هالبواكس، شود مي

تـر   در تركيب با باورهـاي ديگـر جوامـع شـكلي تـازه     تدريج  گيرند به در فرايند تجزيه قرار مي
گردند. سوگواري در بسياري از جوامع ديني ريشة تاريخي دارد و  نوعي بازيابي مي پيداكرده و به

گرفته است. جيمز فريزر  شده، شكل هاي بعدي منتقل سينه به نسل به طبق باورهاي ديني كه سينه
  كند  ها از يكديگر مطرح مي در پيروي نسل مسئله تقليد را» شاخه زرين«در كتاب خود 
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جادوي ديني مبتني بر تداعي معاني است؛ يعني اين باورها هميوپاتيك يا تقليدي هستند كه 
شوند؛ زيرا  صورت مسري به يكديگر منتقل مي داراي خط فكري ساده و ابتدايي بوده كه به

كنند و انگيزه از يكي بـه   م اثر مياند كه چيزها از طريق همدلي از راه دور بر ه هر دو بر آن
  ).88:1392 فريزر،( يابد ديگري انتقال مي

در گرشاسب نامه توضيح مشروحي از مراسم سوگواري قيدشده است كـه دربـاره مراسـم    
اندازند و  هاي خود خراش مي زنند بر گونه زنان بر صورت خود مي« سوگواري گرشاسب است.
رگان در پوشش سياه و آبـي تيـره چهـره خـود را زخمـي      كنند. بز گيسوان خود را با چنگ مي

صـورت مسـري از اجتمـاعي بـه      ). حتي شكل عزاداري نيز بـه 465:1377گرن، (ويدن» كنند مي
  شود. اجتماعي ديگر منتقل مي

يكي ديگر از مراسمي كه از دوره باستان تاكنون نقش بسيار پررنگ و مانـدگاري دارد پـاره   
توان به جاشوا  مثال مي عنوان گان در مراسم سوگواري است. بهكردن لباس زندگان براي مرد

درد. داود و  اسرائيل در سوگ آن لباس خود را مي اشاره كرد كه در داستان شكست قوم بني
كننـد   هـاي خـود را پـاره مـي     رزمانش كه براي مرگ شائول و پسـرش جاناتـان لبـاس    هم

  ).25:1999(تايفام

هاي ديني هستند، نيروهايي كه وظيفـه حفـظ و نگهـداري    مراسم ديني نشأت گرفته از نيرو
  ابتدا تاكنون دارند. بشر را از

ها هميشه داراي معني و مفهومي با انواع متنوع هستند. اين همان نوع اخيـر اسـت كـه     آيين
انـد،   اند. آنان تنها عنصر قدرت را به آن افزوده گران معاصر بر آن تأكيد ورزيده اكثر پژوهش
  ).127:1388ايونس،( آوردند مانده فرهنگ به شمار مي آيين را پس زيرا زماني

آورنـد،   اجتماع را به حركـت درمـي   اهميت باشند، درواقع تشريفات ديني هرقدر هم كه كم
ها اين است  آيند؛ پس نخستين اثر آن ها گرد هم مي هايي از مردم براي برگزاري اين جشن گروه

افزاينـد و صـميميت بيشـتري     هايشان با يكديگر مي بر تماس كنند، كه افراد را به هم نزديك مي
حال  ها به يكديگر و درعين ). اين نسبت نزديكي انسان480:1396كنند (دوركيم، بينشان ايجاد مي
دهنده نـوعي كـيش عبـادي و ازجملـه      هاي بدوي در انسان از ابتدا تاكنون، نشان حفظ گرايش

 شود؛ نيرومندتر كردن بشر رشد يافته و تكرار مي هاي متمايز انساني است كه در جهت خصلت
 با كند مي سعي و كرده بازسازي مختلف سطوح در .را گذشته هاي ديدگاه ديني انديشه بنابراين

  گردد. سازگار هاي موجود در جامعه ديني ديگر انديشه
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نيروهاي ديني درواقع چيزي جز نيروهاي جمعي جوهريت يافته، يعني نيروهـاي اخلاقـي   
انـد، نـه از    شـده  انگيزانـد سـاخته   هايي كه جامعه در ما برمـي  ها از فكرها و احساس يستند؛ اينن

بنـابراين ذات ايـن    كند؛ هايي كه جهان فيزيكي با تأثيرگذاري بر حواس ما، در ما بيدار مي حس
). 445دهيم فـرق دارد (همـان:   ها را در درونشان قرار مي نيروها با چيزهاي محسوسي كه ما آن

حال بايد در نظر گرفت كه يك عقيده جمعي نسبت به چيزي، هرگز خـالي از معنويـت    درعين
ارزشي كـه در   چيزي معنا پيدا كند، حتي شيء بي تواند در هر سويه نيست. اين معنويت مي يك

  شده است. آيد؛ اما لايق جذب هر نيرويي در يك جمعِ هدايت ظاهر به چشم نمي
  
  هاي تحقيق يافته. 3

  گيري و تحول آيين سوگواري سياوش از ابتدا تاكنون شكل 1.3
اي بـارز و   اي كه از نظريات هالبواكس بيان شد، در ايـن پـژوهش نمونـه    با توجه به سه مرحله

تاريخي از سوگواري سياوش در ايران از ابتداي پيدايش آن تاكنون مورد تحليل و بررسي قـرار  
تر از حوادث ديگر تـاريخي ولـي بـه     يار پررنگگيرد. مرگ سياوش از حوادثي است كه بس مي

 - در متون ديني مثـل اوسـتا و بندهشـن از آن يـاد شـده      - كه تنها » اي اسطوره«عنوان يك باور
موردتوجه جامعة ايراني قرارگرفته است. ابتدا درباب توتميسم و تأثير اقوام از توتم بايد اذعـان  

   اسب بوده يا به توتم اسب تعلق دارد.نخست » سياوش«داشت كه در فرهنگ ايران باستان 
شـود.   ديده مـي  »اسپ«سياوش از خانداني است كه در تركيب اسم عده زيادي از آنان واژه

است. همچنين قابل تصور  و با اسب ساخته شدهاست كه نام ا كيانيان سياوش نخستين نفر از
 اسـت  سـاخته شـده   vasna  بلكه از aspa ياهسپ) نشده يعني نه از واژه(ساست كه چرا نام 

  .)42:1384(حصوري،

ها مناسكي است كه طي آن، اجتماع، احساس  ترين مناسك و برترين آن مهم« ازنظر دوركيم
). با توجه به مرحلـه ابتـدايي   404:1396(دوركيم،» حادتري از خويشتن نسبت به آن نشان دهد

گونه استدلال كرد كـه   توان اين شود، مي سازي حافظه شروع مي نقش حافظه جمعي كه از بومي
داستان مرگ سياوش از توتم تبديل به امـري عـاطفي وايمـاني گشـته تـا محـور اصـلي يـك         

تـرين   ايـن آيـين از مهـم   شخصيت ديني در نوع مرگ اين اسطوره تبلور يابد. مناسـكي شـدن   
سازي فرهنگي مهم و انتقال آن به مخاطبـان آينـده و    هاي انساني براي توليد و برجسته مكانيسم

ايجاد ايماني دروني براي باور عقيده پيشينيان است. در اساطير ايـران در چنـدين كتـاب ماننـد     
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اند.  ها به تصوير كشيدهكتاب نهم دينكرد و تاريخ بخارا مراسم عزاداري براي سياوش را در شهر
اهل بخارا را بر كشتن سياوش سرودهاي عجيب است و مطربان آن سـرودها بـراي سـياوش    «

 ).20:1351(نرشخي،» اعلم گويند. محمد بن جعفر گويد كه اين تاريخ سه هزار سال است و االله
هـاي باسـتاني    نكند نشان از باوري ديرينه در آيي اي كه نرشخي از آن ياد مي هزارساله تاريخ سه

هـاي بعـدي منتقـل گرديـده      سينه و از طريق خانواده و جامعـه بـه نسـل    به ايران است كه سينه
است.پس بايد اذعان كرد آييني كه برگرفته از اعتقادات هـر جامعـه مـدني انجـام شـده اسـت،       

  د. ان اي پاسخگوي شرايط معيني از هستي بشري تواند دروغ باشد. همه اديان به روش ويژه نمي
توانيم برتر از بعضي ديگر بدانيم، چراكه وظـايف ذهنـي برتـري را در     برخي از اديان را مي

ها با مفـاهيم   تري هستند؛ درآن ها و احساسات غني اندازند، يا داراي فكرت انسان به كار مي
تـر   كنيم تا احساسات و عواطف، لذا نظم دستگاهي اين جوامع عالمانـه  بيشتري برخورد مي

  ).3:1396دوركيم،» (است

جوي فرايندي براي رسيدن به اهداف معنوي  و كه اعضاي آن در جست  اي بايد گفت جامعه
اند. اما نبايد فراموش كرد كه  خود هستند به مراتب از جوامع ابتدايي ديگر پرورش بيشتري يافته

تـرين منـابعي كـه از     كنند. يكي از مهم تر مي اديان بدوي تبيين مفهوم دين را در گذر زمان آسان
مرگ سياوش و آيين سوگواري آن سخن به ميان آمده شاهنامه فردوسـي اسـت. بـدون شـك     

گـدازترين اشـعاري    ابياتي كه فردوسي در وصف كشته شدن سياوش در شـاهنامه آورده جـان  
  .كند اي را متأثر مي است كه هر خواننده

 فگندنـــد در گـــردنش پالهنـــگ   سياوش را دست بسته چو سنگ
 پياده دوان در بـه پـيش گـروي      به دشتش كشيدند پـر آب روي 
 فگندند و از كس نكردنـد بـاك     تن پيل وارش بران گـرم خـاك  

 بپيچيد چون گوسـفندانش روي    بنهادپيشـش گـروي   تشتيكي 
 فگندش چو سرو سهي بر چمن   بريــد آن ســر شــاهوارش زتــن

  152:1387فردوسي،ج سوم،

دهـد. سـپس در    تصوير روشني از كشته شدن سياوش را نشـان مـي  فردوسي در اين ابيات 
ابيات بعدي مراسم عزاداري سياوش را در توران، محلي كه سياوش به قتل رسـيده بـه تصـوير    

  كشد: مي
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 به بيشـه درون بـرگ گلنـار زرد      همه شهر توران پـر از داغ و درد 
 نه فريادرس بـود و نـه خواسـتار      بـه هـر كوهسـار    شـيون  گرفتند

ــاه    چو اين گفته بشنيد كاووس شـاه   ســرنامدارش نگــون شــد زگ
 به خاك اندرآمـد ز تخـت بلنـد      بر و جامه را بدريد و رخ را بكند

 به جـاي كـلاه   همه خاك بر سر   و سـياه  همه جامـه كـرده كبـود   
  155همان:

بين بـه لبـاس   كند و در اين  در اين ابيات شاعر مراسم عزاداري را به صورت كامل بيان مي
كنـد.   سياه، چنگ بر صورت انداختن، شيون و زاري و خاك بر سر و  صورت ريختن اشاره مي

دهـد. در حقيقـت پوشـيدن لبـاس سـياه       هايي كه اوج عزاداري را به مخاطب نشـان مـي   شيوه
اي  تواند نماد وحدت در يك جامعه ديني باشد كه تقديرگرايي را به ذهن هر بيننده يكدست مي

صـورت سـينه بـه     كند. خراش كشيدن فرنگيس بر سروصورت نيز آييني است كه به مي تداعي
  سينه در ميان جوامع رواج يافت.

 فرنگيس مشـكين كمنـد دراز     همه بندگان موي كردنـد بـاز  
 بفندق گل ارغوان را بخسـت    بريد و ميان را به گيسو ببست

  همان

از مرگ سياوش سينه خود را با خنجـري   جريره همسر ديگر سياوش و مادر فرود، نيز بعد
شوند، ولي نبايد نقش تاريخي سياوش را در  درد. مرگ و سوگواري تبعات مرگ سياوش مي مي

  هاي سوگواري ناديده گرفت. زنده كردن آيين
العلـوم ذكرشـده: قهنـدز (حصـار      درجايي ديگر نيز از عزاداري بخارا بر سياوش در خزاين

بخارا بنا كرد كه بدگويان ميـان وي و افراسـياب برگـويي كردنـد و     ارگ) بخارا را سياوش در 
آنجا دفن كردند و مغان بخارا بدين سبب آنجا را عزيز دارنـد و   افراسياب او را بكشت كه او را

هرسالي هر مردي يكي خروس بدو برد پيش از برآمدن روز نوروز و مردمان بخارا را در كشتن 
اند و  ها معروف است و مطربان آن را سرود ساخته همه ولايتكه در  هاست. چنان سياوش نوحه

گويند و قوالان آن را گريستن مغان خوانند و اين سخن زيـادت از سـه هـزار سـال اسـت.       مي
گويند گياه پرسياوشان منسوب به اوست؛ يعني از ريختن خون او بر زمـين، ايـن گيـاه روييـد.     
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گرفتند و از روزگار گذشته ياد  سياوش جلساتي ميايرانيان در قرون پس از ساسانيان در سوگ 
  ).337:1386كردند (اوشيدري، مي

  
  گر در موزه آرميتاژ تصوير زنان نوحه

شـوند كـه بـر پيكـر      دراين تصاوير زنان در حال عزاداري موكنان و پيراهن دران ديـده مـي  
كس مبتنـي بـر   كنند. قدمت اين تصاوير دليلي است بر ادعـاي هـالبوا   سياوش مويه و سوگ مي

ترين شكل جامعه حفظ نموده و بـه   ها از ابتدايي سازي حافظه جمعي كه آييني را طي قرن بومي
هايي هسـتند   در مراسم سوگواري در كهكيلويه و بويراحمد زن«كنند.  تر منتقل مي جامعه بزرگ

زاري  خوانند و ندبه و هاي خيلي قديمي را با آهنگ غمناكي به مناسبت مجلس عزا مي تصنيف
سـازي ايـن آيـين در     ). بومي57:1395(هدايت، » نامند كنند و اين عمل را سوگ سياوش مي مي

گذاري اين آيين و قدمت  هاي مختلف ايران ازجمله كهكيلويه و بويراحمد نشان از ارزش استان
اي آن است. اين حفظ آيين در آخر به انسـجام و همبسـتگي گـروه در يـك      تاريخي و اسطوره

ها و عقايد يك جامعه دينـي را پـيش چشـم     شود كه به شكلي يكدست ديدگاه تم ميجامعه خ
حضور همسايگان و افراد دور و نزديك قبيله در مراسم سوگ ديگران، رسمي كهـن  «آورد.  مي

عنـوان يـك نـوع سـوگواري      است كه از ديرباز در بين ايرانيان وجود داشته و دارد. عزاداري به
گسـتردگي سـوگ سـياوش    ). «256:1392پيامني،»(از شكل يافته استدر جامعه از ديرب عمومي

 شود كه چند روستا در منطقه هرات تا مازندران و جنوب آشتيان و مسجدي در ازآنجا معلوم مي
  ).15:1384(سياووشان،» شيراز هنوز نام سياوش را دارند

دو صـحنه زاري  ديوارنگاره پنجكند،ديوار جنوبي سالن اصلي پرستشگاه، مراسم سياووشان(
اي  شود، سياوش تاج بر سر و جامه بر او در ميان چادري يا چيزي كه نماد چادر است، ديده مي

  ).آراسته به تن دارد
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هاي بازمانده از سده هفتم و هشتم ميلادي در پنجكند، كنار رود زرافشـان   شرح ديوارنگاره«

 (فـرامكين، » كنـد  اشـاره مـي  در حدود هفتاد كيلومتري سمرقند، به صحنه سـوگواري سـياوش   
124:1372.(  
در رابطه با مـرگ عضـوي مهـم از آن     جامعه آن دهي سازمان به گروه همبستگي و انسجام

 كـه  مـرگ  فرهنـگ آيينـي آن بسـتگي دارد. تشـريفات     كـل  سـرانجام  و آن هـاي  سنت جامعه،
 وجود به اعتقاد دهد، مي سوق مرگ محل به را ها آن و كند مي متصل بدن مرده به را بازماندگان

 يا بزرگداشت مراسم سلسله يك آن، وظايف بدخواهانه هاي نيت يا نيكوكارانه تأثيرات در روح،
 خنثـي  را تحقيرآميـز  نوميـدي،  تـرس،  محـوري  نيروهاي آيين، اين تمام است كه در ايثارگرانه

 روحيـه  احياي و گروه اين شده متزلزل همبستگي بازآفريني براي وسيله قدرتمندترين و كند مي
اي كه در طي گذر زمان به  ). بنابراين دسترسي انسان به حافظه22:2004گردد (آنتونيوس، مي آن

سازي و تكوين آن از شكل ابتدايي به شـكل امـروزي خـتم گرديـده، ابـزاري محسـوب        بومي
زند. نحوه بازگويي حادثه مرگ سياوش بر  شود كه اتحاد و همبستگي يك جامعه را رقم مي مي
بناي زبان اساطيري بود و از سوي ديگر اين نمادها، قدرت زبان نمادين اساطيري را در ذهـن  م

گذارد. به تدريج اين نظام نمادين آيين سوگواري سياوش، به كانوني مذهبي  مردم به نمايش مي
در ميان اقوام قرار گرفت. در دوره بعـد مفهـوم بـاززايي و تولـد دوبـاره نيـز بـه ميـزان ارزش         

كنـد.   شرحي از فتوحات اسكندر را روايت مي» اسكندرنامه«سياوش افزود. در كتاب  شخصيت
رسد و از يكي از افراد ساكن در آن شهر دربـاره   در بخشي از كتاب كه اسكندر به سرزميني مي

نامند و  اين شـهر را سـياوش    گويد: اين شهر را سياوش گرد مي پرسد مرد در جواب مي آن مي
وس و او را در اين جايگاه كشتند و گورش بر آن جانب شـهر اسـت و آنجـا    بنا كرد، پسر كاو
جوشد. چون اسكندر اين احوال شنيد، آب از ديده روان گشت. سـر بـر سـجود     خون او همي
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چون بـه آن جـا رسـيد پنداشـت كـه       برداشت و به سمت گور در آن سوي شهر حركت كرد.
جوشـيد و در ميـان    ون تازه ديد كه ميبهشت است بر سر خاك او رفت. خاك او سرخ بود. خ

آن خون گرم، گياهي برآمده بود سبز و جماعتي مردم آنجا جمع شـده بودنـد و شـاه آنچـه در     
). بعدها فردوسي در شاهنامه با اين 243:1389اخبار شنيده بود با چشمان خود ديد (عبدالكافي،

  كند. ابيات از اين واقعه ياد مي
 درختي به ابر اندر آمد بـه گـرد     زخاكي كه خون سياوش بخورد

ــرگ  ــر ب ــد ب ــر او نگاري ــا چه  همي بوي مشك آمد از مهـر او    ه
 بـــدي پرستشـــگه ســـوگواران   بــه دي مــه نشــان بهــاران بــدي

  459:1387فردوسي،ج سوم،
  

  تطور سوگواري با رويداد تاريخي موردتوجه اجتماع آييني 2.3
اساس يـك   گيري بر گيري آيين ذكر شد، يعني شكل اي كه از شكل در اينجا طبق دومين مرحله
شويم كه توسـط نظـام قـدرت حـاكم بـر       اي از بازتوليد حادثه مي داستان تاريخي، وارد مرحله

پردازد،  تاريخ به كليت تجربه انساني مي«شود.  گيري نوع جديدي از آيين مي جامعه باعث شكل
  ). 53:1392استنفورد،»(بدهد حال به فرديت و جزئيت افراد نيز ارزش كاملي درعين

توانـد توجـه    يك رويداد و شخصيت ويژه مهم ديني و تاريخي مـي  نظام قدرت با تأكيد بر
سـازي و بـه حاشـيه رانـدن،      مخاطبان زمان خود را به آن متمركز نموده و با مكـانيزم برجسـته  

يق گفتمـان  ماجراي جديد و موردتوجه مخاطبان يك فرهنگ و آيين را بازسازي كرده و از طر
بخشـد. ايـن    چيني شده است، به آن مشروعيت مي حاكم بر آن رويداد كه از قبل براي آن زمينه

  اي كه از قبل براي آن جامعه حائز اهميت بود. هاي رقيب و كهنه يعني حذف آيين
شـان را نيـز كنتـرل كـرده و      اگر چيزي حافظه و يادآوري مردم را كنترل كند پس ديناميسم

كند. پس آن چيزي كه  ها و معرفتشان نسبت به مبارزات پيشين را هم كنترل مي تجربيات آن
  ).212:1381محرك و يا اساس نهضت مقاومت بوده ديگر نبايد شناخته شود (فوكو،

هايي را از  مايه فرهنگ عامه همواره به فرهنگ طبقه حاكم وصل بوده و به سبك خود درون«
امـا   )؛269:1396(گرامشـي، » انـد  هاي قبلي جاي گرفتـه  سنتآن گرفته كه بعدها در تركيباتي با 
هاي ديني كه بيشتر آن از احساس همدردي و علاقه ايجـاد   سؤال اينجاست كه آيا درزمينة آيين

توانـد نقـش    شـود مـي   هاي گفتماني كه از طبقه حاكم اعمـال مـي   شود، بازهم اين ديناميسم مي
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ر حقيقت حافظه جمعي مذهبي و ديني موجبات مؤثرتري نسبت به آحاد جامعه داشته باشد؟ د
هويت ديني مفهوم جديدي است كه انديشمندان «كند.  هاي قدرت را نيز تقويت مي بر گروه تكيه

دنياي پسامدرن ناگزير از آن اسـتفاده كردنـد؛ زيرا دين نه تنها با مدرنيتـه از بـين نرفـت، بلكـه     
 »فـردي و اجتمـاعي و سياسـي مـرتبط شـد     فراگير در دنياي واقعي بـا موضـوعات  صورت به

صورت هماهنگ  ) آيين سوگواري سياوش از ابتدا تاكنون به13:1402الساداتي و پارسانيا، (رنيس
سينه از نسلي به نسلي ديگر منتقل شد و با تغيير دين اكثريت جامعه ايراني شكل ايـن   به و سينه

ويك هجري،  ت ايشان در سال شصتبي آيين به رويدادي ديگر يعني شهادت امام حسين و اهل
ها، ماهيـت همـان سـوگواري بازتوليـد و حفـظ گرديـد.        منتقل و با تغييراتي در برگزاري آيين

  معتقد است» سوگ سياوش«مسكوب در كتاب خود 
شهادت نوعي حماسه منفي است چـه در حسـين، چـه در سـياوش. آرزو يـا اراده بـالقوه       

يابند، به مـرادي كامـل و مـردي آسـماني منتقـل       يشوند و جسميت نم مريدان كه زاده نمي
تر. ازنظر شهادت  انگيزتر، اجابت نيازهاي روح پيران تمام شود. هرچه مرگ نارواتر و غم مي

  ).93:1354فرجام به كمال و ضروري چنين قهرماني است (مسكوب،

وژي اي از يـك ايـدئول   عنوان يك مكانيزم بازتوليـد كننـده و محفظـه    نقش حافظه جمعي به
آيين سوگواري ايام محرم  جديد در جامعه ديني، در طول تاريخ بارها اثبات و تكرار شده است.

، مراسم مذهبي شيعيان است كه به صـورت  اعياز نظر عظمت، استمرار، ماندگاري و آثار اجتم
 شود. گستردگي اين مراسم جمعـي و پيونـد آن بـا    حركت جمعي و مردمي هر ساله برگزار مي

. اعتقادي شيعي در حيات اجتماعي و بقاي فرهنگ تشيع بسيار تأثيرگذار بوده اسـت  هاي ارزش
بيـت ايشـان در ميـان مـردم و از      طرف تقدس ديني شخص امام حسين (ع) و اهـل  حال ازيك

سويي حس انسان دوستانه و شهادت مظلومانه ايشان كه ازنظـر حافظـه مردمـي بـا مظلوميـت      
سوي ديگر توجه طبقه حاكم بـر حـوادث بعـد از ورود    و  سياوش در كشته شدن هم سو شده

اسلام در ايران، هويت جديدي از آيين سوگواري را در اين اجتماع غالب ديني بازيابي كرده و 
ها به ياري پيوندهاي ناخودآگاه با يكـديگر همسـاز و    انسان«بخشد.  به آن تداوم و استحكام مي

بـر اهـداف آرمـاني خـود همسـاز و متمركـز       شـود تـا    شوند و همين دليل سبب مي موافق مي
هـاي   . جامعـه آيينـي بـا توجـه بـه همسـويه شـدن بـا يـادواره         )333:1389(يونگ،» گردند مي

صورت خودآگاه و هم ناخودآگاه  كه به موردستايش اكثريت و تقديس جايگاه فرد قهرمان ديني
ر جديـد و بـا اهـداف    شـود، بلكـه در مسـي    بر آنان حاكم گرديده، ديگر به شكل قبل اداره نمي

جديدي رهبري شده و تا پايان نيز حـوادث ديگـر را بـه حاشـيه رانـده و رويـداد و مناسـك        
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تـر و همگـاني    كند و در برقراري آن آيين به شـكل باشـكوه   موردتوجه اكثريت را مستحكم مي
صـورت   هاي طولاني به مدت سازي يك جامعه آييني گونه است كه همسان كند و اين كمك مي

و ساير شهرها  اينكه امروزه در استان يزد بندد. كما يادواره در يك حافظه گروهي نقش مييك 
مانند كاشان، نائين و فردوس، در مراسم محرم و برگزاري سوگواري امام حسين (ع) آيين نخل 

شد، اكنون بـراي عـزاداري    هاي باستاني كه درگذشته براي سياوشان انجام مي گرداني طبق آيين
نمـادي اسـت از    درواقـع اي چـوبي اسـت،    نخل كه سازه نيز ادامه يافته است. ين (ع)امام حس

آمـاده    كننـد.   چرخانند و تشـييع مـي   ها مي تابوت امام حسين (ع) كه مردم آن را به دور حسينيه
دوران قديم، با فراخوان بـين اهـالي محـل     ازآن،  بندي آذينها براي ايام عزاداري و  كردن نخل
زني از دوره صـفوي تـا    هاي سينه صورت دسته سوگواري براي امام حسين (ع) به .شد انجام مي

شكل اصلي سوگواري براي امام حسـين از  «امروز ادامه يافته است؛ البته نبايد فراموش كرد كه 
زمان آل بويه يعني قرن چهارم و پنجم به صورت گسسته در ايران رواج يافته بـود؛ امـا بعـد از    

).  از دوره 40:1390(مظـاهري، » ومت سلجوقيان اين مراسم متوقف گرديـد روي كار آمدن حك
آل بويه به اين سو، مناسك عزاداري محرم و زيارت كربلا به امري جمعي و عمـومي و بيـانگر   
هويت سياسي و اجتماعي شيعي، متكي به حمايت حاكمـان و بـا حمايـت مـالي آنـان تبـديل       

شود. ايـن   يه، مرحله اول در تاريخ عزاداري محسوب ميام شود. از لحاظ تاريخي، دوران بني مي
آيد. وقتي يزيد از كشـتار حسـن عليـه     عنوان هسته اوليه مناسك عزاداري به حساب مي دوره به

دهـد   شود، براي اينكه خود را تبرئه كند، به زنان دربارش دسـتور مـي   السلام و يارانش آگاه مي
در عملكرد اين عزاداري تاريخي، اين است كه بـراي  نكته مهم  براي امام حسين عزاداري كنند.

هــاي شــيعي قــرار گرفــت  اولــين بــار بــه عنــوان يــك حركــت ايــدئولوژيك بــراي جنــبش 
 ).67:1394(جباري،

زدن براي بشر در جوشش احساسات و هيجان و عواطف ريشه دارد و  اصل و اساس سينه
از » زني قمه«و » زني تيغ«رسم «رفت. اي ويژه در نظر گ گيري آن را بر اساس دوره توان شكل نمي

هـم در دوران   »شـمايل كشـي  « زنجيرزنـي و «هاي عزاداري در دوران قاجار بـود كـه    شاخصه
هاي قبـل از ايـن    ها و تذكره زيرا در سفرنامه شاه قاجار به آن اضافه گرديد؛ حكومت ناصرالدين

ك از عـزاداري منبعـث از   ). ايـن سـب  126:1394دوره به اين مسأله اشاره نشده است (مظاهري،
گرفته است. عـزاداري مـذهبي ويـژه     هاي آنان شكل ساختار فكري هر جامعه و بر اساس آموزه

تري در ايران و كشورهاي همسايه ازجمله عـراق و پاكسـتان    صورت گسترده عاشورا هرساله به
  گردد. نيز برگزار مي
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گردانـي كـه در بعضـي از     در ارتباط با مراسم سوگواري سياوش بايد گفت كه آيـين نخـل  
گردد، آييني است كـه سـوگواران اتـاقي چادرماننـد را كـه پيكـر        شهرهاي ايران برگزار مي

هـايي   كشند. اين اتـاق داراي پنجـره   سياوش و سه تن از عزاداران در آن است،بر دوش مي
  ).13:1380است كه پيكر سياوش از آن پيداست (بلوكباشي،

هـاي   رسد، بيـانگر واقعيـت   لاء اجتماعي و فرهنگي خود ميوقتي مسأله عزاداري به حد اع
شود كه هدف آن بـرانگيختن، زنـده    جمعي مناسك ديني و آييني مختص يك فرهنگ بومي مي

  هاي ذهني برگرفته از خاطرات ديني هر فرد است. داشتن يا بازسازي برخي حالت نگه

  
  تصوير نخل گردان در استان يزد

  
  گيري نتيجه. 4

حـال از   دهد تا ادراكات نيمه خودآگاه خود را دريابد و درعين جمعي به انسان اجازه ميحافظه 
تواند آن جامعـه   اي مي اين بدين معناست كه تمامي فرايندهاي دروني هر جامعه آن تأثير بگيرد.

آيين سوگواري نشأت گرفته از ابتداي بشريت و با طبيعت  صورت ناخودآگاه رهبري كند. را به
صورت امروزي گسترش و تغيير يافت. طبـق   و ترس انسان از طبيعت شكل گرفت و بهپرستي 
شده در اين پژوهش بايد گفت، نظريات هالبواكس با تأكيد بر تـداوم مناسـك    هاي انجام بررسي

هاي ابتدايي است. درواقـع مناسـك و    در جوامع انساني تكمله باورهاي دوركيم در تكامل آيين
هاسـت كـه    ن اصلي حيات اجتماعي انسان هستند و از خـلال همـين آيـين   ها يكي از اركا آيين

ها هستند كه يكپارچگي يـك   شود. درواقع آيين فرهنگ و معنا توليد شده و در افراد نهادينه مي
عنـوان آيـين    كنند. در اين پژوهش نشان داده شد كه سوگواري به جامعه را در خود منعكس مي

اي ممكـن   پردازد و در هـر دوره  گاه به آن مي به ت كه بشر گاهعبادي مثبت، يكي از مناسكي اس
است در آن تغييراتي اتفاق بيفتد، و اين تغييرات به اشكال متفاوتي و بسته به نوع جامعه سـنتي  
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تواند تضعيف و يا تقويت گردد. سوگواري سياوش در ايران باسـتان و سـوگواري    يا مدرن مي
ها در جامعه هسـتند؛   گيري آيين هاي مثبتي براي شكل گزارهبراي امام حسين (ع) هر دو داراي 

اند و نقش حافظه جمعي براي  گرفته كه هر كدام با رويداد و ايدئولوژي متفاوتي در جامعه شكل
ع) و يكپـارچگي بيشـتر بـراي آن جامعـه     ( گرايي براي امام حسين تفكيك اين دو آيين، تقدس

سويه انگاري تمام آحـاد مـردم در    مردم و همچنين يك ديني است كه با استعانت از علاقه قلبي
تر ادامه يافته است. نقش حافظه جمعي در تشكيل  برقراري يك آيين مشترك به شكلي گسترده

يافتن و گسترش آيين سوگواري معنا بخشيدن به همبستگي اجتمـاعي و جهـت بخشـيدن بـه     
 ـ   مباني اخلاقي در يك جامعه ديني است. تجربـه  ار فرهنگـي و پيشـينه فلسـفي    هـاي دينـي، آث

تصوير گذشته  شود، باورهاي ديني و احترام به قهرماني كه سرمنشأ يك سوگواري محسوب مي
كند و ايـن   سازي اجتماعي دوباره بازسازي و توليد مي را به شكلي هدفمند و در جريان همسان

وين يك انديشه شود. تك ورسوم يك جامعه مي گيري تاريخ، فرهنگ و آداب بازتوليد سبب شكل
شـده اسـت.    ديني و آييني در جامعه در تكوين مفاهيم تاريخي و زيستي يـك جامعـه خلاصـه   

كه در مفهوم مشترك كل جامعه فراگير شده و با تأثير از خاستگاه همـان آيـين، انتقـال     طوري به
افتـد. در ايـن بـين مسـأله زمـان دورنمـاي        شكل مراسم و مفاهيم آن در طول زمان اتفـاق مـي  

  شود. هايش جاودانگي رويدادها ممكن مي اي است كه در تمام لحظه كرانه بي
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