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Abstract 

Dariush Shaygan (1935-2018) and his reflections and Ideas are actually one of the 
capacities of Iranian culture in facing modernity. Dariush Shaygan is an outstanding 
intellectual figure who is familiar with the traditional heritage and culture of Iranian 
society, and has a relatively complete knowledge of modernity and its philosophical 
foundations. However, what have made his thoughts remarkable are the gradual changes 
that have taken place in his attitude towards modernity during his intellectual life. 
During his five decades of intellectual life, on the one hand, he took a serious position 
against anti-modernists and proponents of cultural relativism, and as an Eastern 
individual of the third world who experienced the danger of losing enlightenment values 
in his lived experience, he defended the civilized-social order and the achievements of 
modernity. And on the other hand, due to the recognition of the lack of meaning and 
spirit in the body of the western modernity experience, he thinks in the struggle between 
these levels in the model of the planetary man he wants. Philosophical developments of 
the post-modern movement, the spread of post-secular ideas of people like Vatimo and 
the project of fragmented ontologies and weak. 
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Some writers considers three intellectual stages for Shaygan; In the first stage, Shaygan 
is an individualistic identity thinker, and the center of his thought is the originality of 
the eastern identity, and in the second stage, he is a critic's identity thinker, who shows 
sensitivity towards eclecticism and biases and tries to distinguish different things from 
each other. In the third stage, he basically draws the story of identity thinking as 
finished. In this stage, he maintains the desire for mysticism and spirituality from the 
first stage and the tendency towards modern culture and especially his civil 
achievements from the second stage and tries to depict a new intellectual system in a 
stage beyond the previous two stages, in which the rights of both are fulfilled. be He 
considers Shaygan to be one of the few global thinkers in Iran, whose ideas will be a 
problem for the future generations and will open future horizons for young thinkers of 
the next generation. 
 
Materials & Methods 

we have tried to provide a hermeneutic reading of Shaygan's opinions and present the 
evolution of his understanding of the relationship between religion in two discourses of 
modernity and post-modernity, taking into account the conceptual context and his lived 

The hermeneutic reading of Shaygan's opinions is more of a turning point of our 
attention to philosophical or ontological hermeneutics in dealing with religious matters. 
 
Discussion & Result 

Shaygan considers the simultaneous presence of all levels of human consciousness from 
the Neolithic Age to the Information Age to be the essential component of our time, and 
considers this situation to be a natural result of cultural and historical developments, and 
not necessarily a kind of identity contamination, as he said before: "What is actually 
happening at all levels of the world And all the levels of knowledge stand out, the 
principle is mutual solidarity... It has created a colorful world, a fringed and extremely 
colorful city, so that the first inevitable result is the emergence of the field of disorder 
and hybridization of everyone, that is, whether we like it or not, we are about to develop 
a forty-piece human being, which is no longer a single It does not belong to a particular 
identity and it is instead a multi-identity. In other words, the previous bipolar equations 
that defined and separated cultural boundaries, such as us and others, insider and 
outsider, east and west, north and south, have deeply faded... In short, we are witnessing 
the emergence of a kind of planetary consciousness. which includes all levels of human 
consciousness from the Neolithic Age to the Information Age" (Ibid.: 8). 
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In parallel with the situation of "forty-part planetary identity", we are also faced with 
"new disenchantment" and these two twins determine the nature and destiny of 
contemporary developments: "In short, we see both disenchantment in front of us and a 
new disenchantment that changes the world anew. He has done magic" 
(Ibid.:10).shaygan makes a conscious distinction between the forty-piece identity and 
schizophrenia, which he previously discussed as an identity injury. 
 
Conclusion 

Shaygan's impression of the idea of the failure of metaphysics and the emergence of 
weak thinking, which is influenced by Watimoi's reading of Nietzsche, led him to 
realize that with the emergence of nihilism and the illusory experience of existence, 
human beings deal more with interpretive choices than with fixed and unchanging 
values. As a result, strong and fixed categories of metaphysics such as truth, existence 
and logic have been weakened and become illusions and legends. By resorting to the 
metaphor of loose ontology, he describes postmodern philosophy as an illusory 
experience and its interpretative method as hermeneutic ontology. The idea of a loose 
ontology in the thought of the late Shaygans serves the meaning that we should weaken 
any idea about the end of history through interpretation and the process of meaning 
making and think about the beginnings. But what is important about them is that we 
continue to loosen and weaken the dominant ideologies so that we can organize them in 
a productive and generative way and make new beginnings by bringing them to a 
minimal and neutral state. 
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  1403 پاييز، 3، شمارة 15)، سال لمي (مقالة پژوهشينامة ع فصل

  سا ـ تجددست سكولاريسم و گفتمان پتكه، پ هويت چهل
  )داريوش شايگانِ متاخر تحليلي بر آراي(

  *مالك شجاعي جشوقاني

  چكيده
) در طول پـنج دهـه حيـات فكـري خـود از سـويي در مقابـل        1397- 1313داريوش شايگان(

ها اتخاذ موضع جدي كـرده و در مقـام فـردي شـرقي      ستيزان و طرفداران نسبيت فرهنگ تجدد
زيسـته خـود آزمـوده،    هاي روشـنگري را در تجربـه    رفتن ارزش جهان سومي كه خطر ازدست

مدافع نظم تمدني ـ اجتماعي و دستاوردهاي مدرنيته بود و از سوي ديگر بـه دليـل تشـخيص     
فقدان معنا و روح در كالبد تجربه تجدد غربي، در تكاپوي جمع ميـان ايـن مراتـب در الگـوي     

ش اين مقاله مـي كوشـد تـا بـا اتخـاذ روش خـوان      اي مورد نظر خود مي انديشيد . انسان سياره
هرمنوتيكي آراي شايگان متاخر به ارائه صورتبندي تحولات فهم وي از مناسبات امر دينـي در  

مفهـومي و تجـارب    )contextتجدد ، با در نظر گرفتن توامـان بافـت (  - دو گفتمان تجدد و پسا
تحولات فكري فلسـفي جريـان    .بپردازد فرهنگي وي در دو لايه ملي و جهاني –زيسته فكري 

سكولار ، تجارب جديد زيسته شخصي شايگان در فاصـله   هاي پست واج انديشهمدرن، ر پست
 كتاب شدن پديدار براي فرهنگي –زماني سه دهه پس از انقلاب اسلامي ايران، زمينه اي فكري 

  افسون زدگي جديد در اوايل دهه هشتاد شد. 
 .ايرانيهويت ، سكولاريسم ، پست مدرنيسم ، شايگان ، فرهنگ  ها: دواژهيكل
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  مقدمه. 1
قريباً هر كتابي كه در باب تاريخ روشنفكري و تاريخ انديشه و فرهنگ معاصر ايـران بـه زبـان    ت

عنوان يك تجربه قابل اعتنا در اين حوزه نگاه  فارسي يا انگليسي نوشته شده، به دكتر شايگان به
ه به زبـان انگليسـي   ك روشنفكران ايراني و غربجدي داشته است. مهرزاد بروجردي در كتاب 

نگاشته و به زبان فارسي ترجمه شده است به شايگان پرداخته و وي را ذيل گفتمانِ به زعمِ وي 
گرايي در قبال مدرنيته و متأثر از گفتمـان فرديـدي دانسـته، هـر چنـد بـه        خورده بومي شكست

تحولات فكـري بعـدي شـايگان و تمايـل و همگرايـي وي بـه مدرنيتـه هـم پرداختـه اسـت           
  ). طبق تحليل بروجردي: 1377(بروجردي، 

غـرب را در ميـان مـا رايـج       نويسي بر تاريخ و فرهنـگ و انديشـه   گرايي اگرچه رديه بومي
عنـوان فرهنـگ مرجـع     ساخت ولي نتوانست اين حقيقت را تغيير دهد كه غرب كماكان به

شناخت اين حقيقت را . ادراك اين مهم، بايد كند ميبراي ما و جوامعي مانند ما ايفاي نقش 
كنيم ديرزماني اسـت كـه بـه جـزء      كه ما مرتباً به آن رجوع مي» ديگري«به بار آورد كه آن 
  تبديل شده است، به عبارت ديگر ما با قرار دادن غرب در زير منگنـه » ما«لاينفكي از خود 

ايـم   زده بيني خـود پيونـد    مأنوسات فكري خود آن را خواسته يا ناخواسته با تاريخ و جهان
  ).228(همان، 

) 1383(انتشارات كوير،  داريوش شايگان و بحران معنويت سنتياصغر حقدار در كتاب  علي
تر از بروجـردي ولـي نـه از      به تفصيل به ادوار مختلف فكري شايگان و البته با نگاهي همدلانه

  موضع هرمنوتيك هويت پرداخته است. 
هـا را در بـاب آرا و    رين تـأملات و پـژوهش  محمد منصور هاشمي در بين معاصران بيشـت 

آن اسـت   هاشـمي پژوهي  نكته جالب در باب شايگان.هاي داريوش شايگان داشته است  انديشه
اش را بـا همـدلي بسـيار تلقـي كـرده و       كه خود شايگان تفسير هاشمي از آثار و مراحل فكري

انگيـز   زدنـي و اعجـاب   سازي هاشمي براي توضيح و تفسـير آراي خـود را مثـال    قدرت مفهوم
البته هاشمي صرفاً به توصيف و تفسير شايگان نپرداخته و در آثار مختلف خـود   1دانسته است.

به تحليل و نقادي وي هم پرداخته است. نخستين پژوهش هاشمي در اين زمينه در فصل ششم 
وي بـه   ) آمده اسـت. 1383(انتشارات كوير،  انديشان و ميراث فكري احمد فرديد هويتكتاب 

بررسي و نقد آراي داريوش شايگان بر اساس مراحل مختلف فكري وي از زمان نگارش كتاب 
پرداخته اسـت، وي سـه مرحلـه فكـري بـراي       زدگي جديد افسونتا كتاب  آسيا در برابر غرب

انديشي فرديـدي اسـت و محـور انديشـه او      شايگان قائل است؛ در مرحله اول شايگان هويت
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هـا و   انديشي نقاد است كه نسبت به التقـاط  است و در مرحله دوم هويتاصالت هويت شرقي 
كوشد امور مختلف را از يكديگر متمايز كند. در مرحله  دهد و مي ها حساسيت نشان مي كژتابي

كند. او در ايـن مرحلـه تمايـل بـه      يافته ترسيم مي انديشي را پايان سوم او اساساً ماجراي هويت
اش را  ويژه دستاوردهاي مدني رحله اول و گرايش به فرهنگ مدرن و بهعرفان و معنويت را از م
اي وراي دو مرحلـه قبلـي، منظومـه فكـري      كوشد در مرحلـه  كند و مي از مرحله دوم حفظ مي

جديدي تصوير كند كه در آن حق هر دو ادا شده باشد. او شايگان را از معدود متفكران جهاني 
هاي رو  ساز خواهد بود و افق هاي آينده مسئله و مسئله اي نسلهايش بر داند كه انديشه ايران مي

به آينده را براي انديشمندان جوان نسل بعد خواهد گشود. ضمن اينكه هاشمي علاوه بر انتشار 
اي از مجموعه آثار شايگان با عنوان  مقالات مختلف در باب آثار و آراي شايگان به انتشار گزيده

  . )12:1395هاشمي ،منتشر شده است (پرداخته كه  ها آميزش افق
تحول آراي شايگان در باب مناسبات هويت ، امر ديني و گفتمان تجـدد در قالـب دو دوره   
فكري وي ( شايگان متقدم و متاخر ) قابل طرح است . شـايگان متقـدم بـه نـوعي از گفتمـان      

گان متقـدم ،  اصالت شرقي در برابر هژموني غرب دفاع مي كند . نماينده شاخص فكـري شـاي  
است . اما شايگان متاخر ، از گفتمان اصالت شرقي فاصله مي  )1356آسيا در برابر غرب(كتاب 

تجدد همدلي فكري نشان مي دهد . نماينده شـاخص فكـري    - گيرد و به نوعي به گفتمان پسا
) است . در 1380افسون زدگي جديد ( هويت چهل تكه و تفكر سيار )(شايگان متاخر ، كتاب 

ن مقاله كوشيده ايم تا ضمن خوانش هرمنـوتيكي آراي شـايگان متاخربـه ارائـه صـورتبندي      اي
تجدد ، بـا در نظـر گـرفتن    - تحولات فهم وي از مناسبات امر ديني در دو گفتمان تجدد و پسا

 جهاني و ملي لايه دو در وي فرهنگي –و تجارب زيسته فكري  يمفهوم )context( بافتتوامان 
 .بپردازيم

. نظرية تفسيري كتـاب  1سخن گفت ؛  يهرمنوتيكخوانش مي توان از شش كاربرد معنايي 
. مبنـاي روش  4. علم هـر گونـه فهـم زباني(شـلايرماخر)     3. روش شناسي عام لغوي2مقدس 

. پديدارشناسي وجود و پديدارشناسي فهم وجودي 5 شناختي علوم انساني و فرهنگي (ديلتاي)
چهارگانـه اول بـه هرمنوتيـك    هـاي   حـوزه  . )41:1377پـالمر ، تأويـل ( هاي  نظام. 6(هايدگر) 

شناسـانه   هسـتي و دو حوزه آخر در قلمـرو هرمنوتيـك فلسـفي يـا     شود  ميمتدلوژيك مربوط 
درخوانش هرمنوتيكي آراي شايگان بيشتر عطف توجه ما به هرمنوتيك فلسفي يا هسـتي  است.

 شناسانه در مواجهه با امر ديني است 
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  ارين مهاجر و تفكر س. انسا2
به زبان فارسي منتشر شد. كتابي كـه بـراي    زدگي جديد افسونچاپ نخست كتاب  1380سال 

ويژه كساني كه پروژه فكري شايگان از قبل از  فضاي روشنفكري و فرهنگي ايران و به باآشنايان 
بعضـاً در  برانگيـز و   هـاي جـدي و تأمـل    كردند حرف انقلاب و تحولات بعدي آن را دنبال مي

تـرين،   تـرين، تحقيقـي   جهتي متمايز و نقادانه نسبت به آثار متقدم وي داشت. اين كتاب حجـيم 
هـا و نقـدها را    برانگيزترين كتاب شايگان است و بيشترين بحث و جـدل  ترين و چالش پيچيده

  تكه و سيار دارد.  برانگيخته و مانند عنوان فرعي آن، هويتي چهل
سـكولار كسـاني چـون     هاي پست مدرن، رواج انديشه ن پستتحولات فكري فلسفي جريا

هاي  پراكنده و تفكر ضعيف و سست كم بنيـه، تفاسـير جديـد از     شناسي واتيمو و طرح هستي
هاي نوظهور و اقبـال   فرهنگي و رواج و احياي معنويت هاي ميان اي، طرح جريان نيهيليسم نيچه

انديشـي و غلبـه    بـه محـاق رفـتن ايـدئولوژيك    هايي از معنويـت بوديسـتي،    غربيان به خوانش
ويژه اينترنت و فضاي مجـازي، تغييـر    نئوليبراليسم، تحولات تكنولوژيك در ارتباطات جهاني به

ويـژه غلبـه گفتمـان     هاي فرهنگي نسل جوان، تغييرات جدي سياسي در ايران و جهان (به ذائقه
اجتماعي آن) و حتي تجارب جديد هاي فرهنگي و  دوم خرداد در فضاي سياسي ايران و دلالت

اي است كه  زيسته شخصي شايگان در فاصله زماني سه دهه پس از انقلاب اسلامي ايران، زمينه
را بايد در بافت آن خواند و تحليل كرد. شايگان در مقدمه كتاب آورده  زدگي افسونمتن كتاب 

  است:
مختلـف آگـاهي، وجـوه متعـدد     كتابي است به ظاهر پراكنده و پيچيده كـه در آن سـطوح   

كنند و شايد هم نوعي  شناسي با هم برخورد مي شناسي، روان شناخت، اعم از فلسفه، جامعه
كنند. اين تداخل قطعاً عمدي نيسـت بلكـه از آشـفتگي     آهنگ ناموزون چندنوايي ايجاد مي

چنـان مخـتلط و رنگارنـگ گشـته      شود، جهاني كه آن اوضاع فرهنگي خود جهان ناشي مي
(شايگان،  است كه يافتن يك لنگرگاه سكون و ديدي فراگير در آن بسيار دشوار شده است

1397: 7 .(  

داند كه به نـوعي   شايگان در اين كتاب دنياي كنوني ما را نقطه تقارب سه پديده همزمان مي
. سازي زدگي و مجازي زدايي، تكنيك افسون پديده هايي چونبه يكديگر وابستگي متقابل دارند؛ 

شود و بخشي از جهان مـدرن   زدايي، ماجرايي است كه با رنسانس و روشنگري آغاز مي افسون
  است، اما به زعم شايگان امروزه وجه مقابلي نيز يافته است:
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هـاي   اكنـون شـاهد پديـده    از آنجا كه انسان بدون فرافكني قادر به ادامه حيات نيست، هـم 
دگي جديد جهان تعبير كرد. اين افسون تازه با ز توان آن را به افسون معكوس هستيم كه مي

اي جاندارپنـداري تكنولوژيـك تجسـم     افسون پيشين تفاوت فاحش دارد و در قالب گونـه 
  ).13 همان:( يابد مي

ورزي خاصي را پديد آورده  رسيم، تكنيك امكان تخيل هاي دوم و سوم مي از اينجا به پديده
هاي تخيل جوشان  اكنون در كنار جهان محسوس و آفريده«سازي انجاميده است:  كه به مجازي

اي  كم در ظاهر به جهان شـاعرانه ـ اسـطوره    آيد كه دست انسان مدرن، جهاني مجازي پديد مي
هـا در كنـار    اين پديده ). 14 همان: »(آنكه به همان مرتبه وجود متعلق باشد تخيل شبيه است بي

ه سطوح آگاهي از آگاهي نوسـنگي تـا آگـاهي عصـر     همزماني هم«اين واقعيت كه ما با پديده 
ايم، شـايگان را بـه ايـن نتيجـه      گي رسيده تكه مواجه هستيم و در بعد هويت به چهل» اطلاعات

  رساند كه مي
 دست و يكپارچـه يعنـي   اين رخدادها جهت واحدي دارند و آن طرد و رد عقايد يك  همه

است. در عوض به انديشه سياره بـه   شكلذره هاي بنيادي ماده و نظام هاي فكري درختي 
  ).15 همان:( نهند ها ارج مي گي و باروري متقابل فرهنگ پرورش همدلي، به دورگه

  كند، كه  البته شايگان فراموش نمي
كنند. در تقابل با جهاني شدن  بعضي با اين تغييرها در ستيزند و با همه توان با آن مبارزه مي

يابند و در تقابل با اخـتلاف   تجديد حيات مي تنگ انديشهاي بسته و  گرايي هاي ملي پديده
ها، سرسپردگي به قوم و قبيله و دلبستگي متحجرانه و در خود فرورفته بـه هويـت    فرهنگ

  ).1397، 15گيرد (شايگان،  فرهنگي، دوباره جان مي

آورند، ايـن پديـده    جا سر بر مي جا و آن هايي كه اين رغم مقاومت علي«اما به اعتقاد شايگان 
توانـد مـانع حركـت آن     ناپذير است و ستيز مخالفان واپسـگرا نمـي   كلي در نفس خود برگشت

شايگان در فصل اول كتاب و ذيل طـرح بحـث از سـطوح متعـدد آگـاهي       ). 16 همان:» (باشد
  آورده است كه :
ه من منطقـه  بريم، عرصه تلاقي، در آنچ اكنون در مناطق تركيب و آميختگي به سر مي ما هم

هـا را از   ام، هر چند مدرنيته كه در ادامه آن جهاني شدن تمدن غـرب، تمـدن   اختلاط ناميده
شود و آخرين  رو مي برد، ولي در حيطه عقايد موروثي و اعتقادات، با ايستادگي روبه بين مي
اي  هها نيز بازگشت دوبـاره بـه نظـام قبيل ـ    يابند و اين تلاش هاي مذبوحانه ادامه مي مقاومت
 ). 62همان:است (
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هاي خاص  فرهنگ در اين معناي تازه به سطح يك مقوله جهانشمول ارتقا يافته، از فرهنگ
ها و يك فرا ـ فرهنگ است. بر مبناي اين بيـنش، هـدف     شود. نوعي فرهنگ فرهنگ متمايز مي

و بسيج هاي موجود نيست، بلكه آزاد كردن  چندگانگي فرهنگي، ديگر ايجاد روابط ميان فرهنگ
كـه   هـاي جديـد باشـند. خلاصـه ايـن      توانند زاينده هويـت  كردن نيروهاي پويايي است كه مي

چندگانگي فرهنگي در تحليل نهايي يك ظرفيت فرهنگي است، توانايي عام انساني است، براي 
  ). 113 همان:( هاي جديد خلق ارزش

نسان امروز ديگر قادر تكه اختصاص يافته است. به باور شايگان ا فصل سوم به هويت چهل
نيست وجود خود را در يك محدوده و با يك هويت معين حفظ كند. مـا هـر چـه بيشـتر بـر      
هويت خويش تأكيد كنيم، هر چه تعلق خود را به فلان گروه يا ملت با صداي بلندتر جار زنيم، 

 ايم.  پذيري هويت خويش را بيشتر نشان داده آسيب
ا حضور همزمان همه سطوح آگاهي بشر از عصر نوسـنگي  شايگان مؤلفه اساسي زمانه ما ر

داند و نـه   داند و اين وضع را نتيجه طبيعي تحولات فرهنگي و تاريخي مي تا عصر اطلاعات مي
  گفت: كه پيشتر از آن سخن مي لزوماً نوعي آلودگي هويتي چنان

اصـل  كنـد،   الواقع در جميع مراتب جهان و همه سطوح شـناخت خودنمـايي مـي    آنچه في
وار و به غايـت متلـون پديـد آورده     همبستگي متقابل است... جهاني رنگارنگ، شهر فرنگ

سازي همگاني است يعنـي   اولين نتيجه محتوم آن ظهور حوزه اختلال و دورگه   كه طوري به
تكه هستيم كه ديگر بـه يـك هويـت خـاص و      ناخواه در شرف تكوين انسان چهل ما خواه

 چندهويتي است. به عبـارت ديگـر معـادلات دوقطبـي پيشـين كـه       ويژه تعلق ندارد و مĤلاً
كرد، مانند ما و ديگران، خودي و غيرخودي،  مرزهاي فرهنگي را مشخص و از هم جدا مي

شرق و غرب، شمال و جنوب، عميقاً رنگ باخته است... كوتاه سخن آنكه ما شاهد ظهـور  
ر را از عصـر نوسـنگي تـا عصـر     اي هستيم كه تمام سطوح هشياري بش نوعي آگاهي سياره
  ). 8همان:گيرد ( اطلاعات دربر مي

هم مواجهيم و اين دو » زدگي جديد افسون«، با »اي تكه سياره هويت چهل«به موازات وضع 
زدايي را  خلاصه كلام هم افسون«توأمان سرشت و سرنوشت تحولات معاصر را رقم مي زنند: 

» جديـد را كـه دنيـا را از نـو جـادويي كـرده اسـت       زدگي  بينيم و هم افسون در مقابل خود مي
  فهمد: ). شايگان اين توازي را تداخل نمي10همان:(

وجه تداخل اين دو حيطه نيستند، بلكه نشـان دادن موجوديـت    غرض در اين كتاب به هيچ
موازي اين دو بينش در عرصه تحولات كنوني جهان است. در ضمن تأكيد براين نكته هـم  
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هـاي فكـري رايـج و     گذار از اين حيطه به فراسوي آينه از طريق ساختضروري است كه 
ها و معيارهاي شناخت متعارف مقدور نيست و مستلزم دگرگـوني درونـي و معنـوي     شيوه
هاي ضد  كه بيست و اندي سال پيش به طبع رسيده بحث آسيا در برابر غرب... كتاب  است

ه من هنوز بـه آن اعتقـاد دارم، مـورد    و نقيض بسيار برانگيخت. ولي معضل اصلي كتاب ك
تفاهم شايد اين بود كه اين دو حيطـه بـه وضـوح از هـم      بحث قرار نگرفت. دليل اين سوء

تفكيك نشده بود، آنچه در كتاب آسيا در برابر غرب در قلمرو حوزه تمدني خاص مطـرح  
  .. همـه بود، اينك در اين نوشته در سطح جهاني چندگانگي فرهنگي انعكاس يافتـه اسـت.  

هاي جهان گرفتار اين دوگانگي هستند. هم گرايش شديد به جهاني شدن داريم، هم  فرهنگ
اي  هـاي قـومي و قبيلـه    ميل به فرورفتن در لاك خود و در نتيجه احيا كردن دوباره زندگي

  ).11همان:( كند پيشين كه نوعي امنيت عاطفي و فرهنگي را فراهم مي

عنـوان يـك آسـيب هـويتي بـدان       اسكيزوفرني كه پيشتر بهتكه و  شايگان ميان هويت چهل
  شود: پرداخته بود آگاهانه تمايز قائل مي

تكه و حالت اسكيزوفرنيك تمايز گذاشت. يك وقت فرد دچـار   ببينيد بايد بين هويت چهل
داند كجاست، جايي در بينابين قرار گرفته است، يك وقـت   اسكيزوفرني است و دقيقاً نمي

كند با آن كنار بيايد. زماني كه  فرد نسبت به اين موضوع آگاه است و سعي ميهم هست كه 
فرد به اين حالت آگاه باشد، يك قدم جلوتر است، مثل فرايند روانكاوي است. يك وقـت  

داند چرا چنين است، روانكاو عقـده   برد، اما نمي اي رنج مي پريش است و از عقده فرد روان
كند. وقتي فرد نسـبت بـه    گشايد و او را از وضعيتش آگاه مي ميپريش را  رواني بيمار روان

معالجه شده است. به نظر من، ما نياز بـه روانكـاوي فرهنگـي      اين عقده آگاه شود، در واقع
ام. در قسـمت اول   هـم مطـرح كـرده    آسيا در برابر غربداريم. اين نكته را حتي در كتاب 

ايم، يعني نه اين هستيم و  يت بينابين قرار گرفتهام كه ما در وضع ) نوشتهزدگي افسونكتاب (
گيرند و فقط به بحث چهـار كـانون فرهنـگ     گونه مباحث كتاب را ناديده مي نه آن. اما اين

(شـايگان،   ام سـتيزي ريختـه   گويند با آن آب در آسـياب غـرب   كنند و مي آسيايي اشاره مي
1395: 8 .( 

 
  روح ةگمشد ةقارضرورت احياي  .3

شايگان اما معتقد است كه اين وضعيت معاصر همچنان با خلأ عظيمي دست به گريبان است و 
  غيبت معنادار قاره گمشده روح را در آن بايد جدي گرفت و بدان انديشيد:
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از آنجا كه من به جهاني تعلق دارم كه از لحاظي عمـدتاً ماقبـل مـدرن بـاقي مانـده اسـت،       
هـاي تخيـل آن را نهـايتي     آن سوي آينه تأكيد دارد و آفريده هاي جهاني كه بيشتر بر ارزش

نيست، باور دارم كه تملك دوباره بخشي از اين گنجينه مدفون بتواند انسان سرگشته معاصر 
  ).19 :1397را به تعادل برساند. (شايگان، 

شايگان براي نشان دادن مواردي از اين سنخ ارتباط عمودي دوباره به تخصـص آكادميـك   
كوشد تا به بررسي تطبيقـي آراء   گردد و مي يعني مطالعات عرفان تطبيقي بر مي 40در دهه  خود

به فراسوي آينـه بـرود تـا    » فروسوي آينه«ها از  چند عارف نامدار بپردازد و از طريق اين تطبيق
را در عالم معاصر كشف و احيا كند. بررسـي تطبيقـي شـانكارا و اكهـارت     » قاره گمشده روح«

عربي و لائوتسه و چوانـگ تسـو    تحليل رودلف اتو، و نيز بررسي و تطبيق نظرات ابنبراساس 
تواند براي انسان متجـددي   هاي توشيهيكو ايزوتسو به زعم شايگان مي ها و انديشه براساس ايده

هـايي بـراي گفـتن داشـته باشـد       روسـت حـرف   كه با خداي محدودكننده اديان ابراهيمي روبه
ها، در انتها، خواسته است  ها و هويت ها و آيين ). او با فراتر رفتن از كيش1397، 428(شايگان، 

سهم روح را به آن بـاز پـس   «جانبي رو كند تا  هويتي و به قول مولانا به جانب بي به هويت بي
  ). 1397، 446(شايگان،  »دهد

شـده روح  در كنار اين مطالعات تطبيقي و تذكر نسبت به ضرورت طرح و احياي اقلـيم گم 
براي انسان معاصر، شايگان براي مخاطبان شرقي خود فتواي تبعيت از مدرنيته و اقتضائات آن ـ 

دهد. گـويي شـايگان همچـون طبيـب فرهنگـي ـ        نه يك كلمه كم و نه يك كلمه بيش ـ را مي 
 كند و براي انسان شرقي ـ و به تبع آن تمدني براي انسان غربي، اقليم گمشده روح را تجويز مي

كند چـرا كـه وي بـه     شايگان موضع خود را از تكثرگرايان فرهنگي جدا مي.ايراني ـ مدرنيته را 
اصالت مدرنيته و يونيك بودن آن معتقد است و تكثرگرايان در آن سوي اردو، نقـاد مدرنيتـه و   

  مخالف انحصارگرايي آن هستند:
چندگانگي فرهنگي، ضـديت  رغم افكار جالب توجه و غالباً بسيار بلندنظرانه هواداران  علي

دارد، مرا كه به جهاني تعلق دارم كه اتفاقاً بايـد   كوركورانه آنها با غرب، مرا به شگفتي وامي
آنها را از صميم قلب تأييد كند. حساسيت من نسبت به اين گفتار تند بدان دليل اسـت كـه   

  ).1397 ،107شناسم (شايگان،  ام و خطرات و انحرافات احتمالي آن را مي ايراني

اين عبارات اخير در دل خود نوعي توبه معرفتي نسبت به نگارش آثاري نظير آسيا در برابر 
  كند.  يمغرب را تداعي 
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اين خطرات و انحرافات احتمالي چيست؟ به نظـر شـايگان كوبيـدن بـر طبـل چنـدگانگي       
  انجامد: مي» تحجر هويت«فرهنگي و افراط در آن به 

انحصارطلبي به هر صورتي كه در آيد و هر نقابي كه بـه  تحجر هويت چيست؟ هر هويت 
اي است كه  دستي و طهارت نخستين. آينه فريبنده وجويي است براي يك چهره بزند، جست

المـوت (اروپامـداري) پنـاه     كند و هم مجذوب و ما را در برابر هجـوم ملـك   هم گمراه مي
دست هويت مـا ايجـاد    بدنه يكترين نفوذ ديگري، شكافي در  دهد. هنگامي كه كوچك مي

هـايي كـه    تر از آن كه با تمام نيرو در برابر آن بايستيم و در سـردابه  كند، چه واكنشي طبيعي
  ). 1397، 122(شايگان،  مان است پناه گيريم زده مأمن دنياي واپس

  انجامد:  و اصرار در تحجر هويت به انزوا و انجماد هويتي مي
ت، وفاداري به نوع خاصي از زندگي و گاه بدتر از آن، انزوا و در چنين موقعيتي معيار اصال

شود و جبـراً بـه    نفسه شايستگي تلقي مي عدم پذيرش ديگران خواهد بود. نفوذناپذيرى في
  ).1397، 123كند) تبديل خواهد شد (شايگان،  انجماد هويتي يا قومي (فرقي نمي

زان بالايي از غربي شدن اسـت و نيـز بـا    شايگان بر اين مبنا كه هر مدرنيزاسيوني مستلزم مي
اهميت از هستي مـا قطعـاً غربـي يعنـي مـدرن شـده اسـت،         چندان كم توجه به اينكه بعدي نه

هايي  رسد كه تمدن هاي هانتيگتون و در تقابل آن، به اين نتيجه مي برخلاف نظريه برخورد تمدن
شان عبـث   كنند، تلاش ي ميهاي ديني و ملي فرهنگ غرب را يكپارچه نف كه تحت لواي ارزش

ثمر است زيرا تغييرات كيفي و ارزشي حاصل از مدرنيزاسيون به خـود آنهـا تعلـق دارد و     و بي
  . نفي و طرد آنها در حكم نفي بخشي از وجود خودشان است
گويد و اين را گويي وضع طبيعـي   شايگان صراحتاً از بحران هويت انسان معاصر سخن مي

  كند: فرهنگي فهم مي و نه نوعي اسكيزوفرني
هاي يك هويت معين حفظ كند.  انسان امروز... ديگر قادر نيست وجود خود را در محدوده

هرچه بيشتر بر هويت خويش تأكيد كنيم، هرچه تعلق خود را به فلان گـروه يـا ملـت بـا     
ايم. انسان امروز  پذيري هويت خويش را بيشتر نشان داده صداي بلندتري جار بزنيم، آسيب

هاي ثابت و مطمئن  اي از ارزش رو دچار بحران هويت است كه هويت، ديگر مجموعه ازآن
  ). 1397، 134(شايگان،  نيست
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  »گانه هويت سه«هرمنوتيك ِ. 4
هاي بسـياري را بـه خـود اختصـاص داده      مسئله هويت عربي ـ اسلامي يا عربي صرف، نوشته 

گيري ايده هويت در بين مسـلمانان   هاي شكل مينهاست. به نظر شايگان اگر نگاهي تاريخي به ز
هاي فرهنگي خـود (در   گاه درباره خواست داشته باشيم متوجه خواهيم شد كه جهان اسلام هيچ

هـايي برتـري    چنين فعال نبوده است. به زعم وي مبناي چنـين خواسـت   چارچوب هويت) اين
اديان ابراهيمـي اسـت، خـود را     متافيزيكي اسلام است چرا كه اسلام كه آخرين دين از سلسله

دم زمان، با حضرت آدم، يعني صورت نوعي  داند كه از سپيده ختم نبوت و حتي پايان دوري مي
انسان، آغاز شد. بر اين مبنا، در همه كشورهاي مسلمان بر هويت ديني با شـدت بسـيار تأكيـد    

كهـن و متقـدم بـر     خواهي حتي در كشورهايي كه تاريخي انديشي و هويت شود. اين هويت مي
اسلام دارند، مثل ايران و هند، صادق است. منتهي تفاوت معناداري در اين طيف وجـود دارد و  

كه در قلمروهاي  آن اينكه در كشورهاي عربي، دين اغلب با هويت قومي درهم آميخته درحالي
ري مايـه  ت فرهنگي غيرعربي چنين نيست. در اين جوامع زبان و ادبيات از حافظه جمعي قديمي

تري دارد چـرا كـه بـه هويـت      گيرند. مسئله هويت در جهان اسلامِ معاصر وضعيت پيچيده مي
قومي و ديني اين جوامع هويت ديگري افزوده گشته كه خاستگاه آن در مدرنيته غربـي اسـت؛   

هاي بـزرگ علمـي    اي از آرا و مفاهيم سرشار از نوآوري كه منشأ آن جهش مجموعه«يعني در: 
  ).162 :1397(شايگان،  »كه در آغاز عصر مدرن روي دادغرب است 

گردد كه در  شايگان براي توصيف اين وضعيت به تعبير خاص خود يعني اسكيزوفرني برمي
گرفت. به باور وي موقعيـت هـويتي پيچيـده و سرشـار از      مراحل قبلي انديشه خود به كار مي

سكيزوفرني را موجب شده است. آنچه تضادي كه جهان اسلام با آن مواجه است، حالتي شبيه ا
شود پديده خاص بعد از انقلاب اسلامي ايـران و مشخصـاً    تر شدن اين وضع مي باعث پيچيده

گـرا بـا    است. در اينجاست كه شايگان به تفكيك ميان مسلمان مـؤمن و سـنت  » اسلام انقلابي«
ام و مختصات هويتي هر يك دازد و خاستگاه و احكپر يم  (Islamiste)دگرامسلمانان تندرو و بنيا
هـاي   بنيادگرايي اصطلاحي نسبتاً موفق است، زيرا تحت تـأثير ايـدئولوژي  «را تمايز مي بخشد: 

كند كه مفهومي جديد است و در بنيـاد بـا    افراطي (و بنابراين مدرن) مفهوم جهش را ترويج مي
  دارد. طرز فكر اسلام كلاسيك منافات 
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  هاي شكسته شناسي ضعيف و هستيسكولاريسم، تفكر  پست. 5
طـرح  هاي شكسـته در   شناسانه بنيه يا سست) و هستي تأثير واتيمو در طرح تفكر ضعيف (يا كم

) فيلسـوف و  1936بيشـترين نقـش تئوريـك را دارد. جيـاني واتيمـو (     فكري شـايگان متـاخر   
او بـا دو فيلسـوف   هايدگر و نيچه است و پيونـد فكـري     هاي انديشه پيرو سياستمدار ايتاليايي، 

  برجسته آلماني كاملاً بارز و آشكار است. 
 ـپاطبق بيان واتيمو  اي همـراه بـود كـه      مدرنيته، يا بحران آن، با فروپاشي نظريات فلسـفي  اني

باوري هگلـي و ماركسيسـتي و...     باوري پوزيتويستي، تاريخ  مدعي زوال يا پايان دين بودند: علم
لائيسيته دلايل فلسفي قوي و قابل قبولي براي اين كار در اختيـار   امروزه ديگر مدافعان الحاد و

سازد: باور به حقيقـت    گراييِ خدامنكرانه به دو شكل خود را آشكار مي  ندارند. در مدرنيته، عقل
عيني علوم طبيعي تجربي و ايمان به پيشرفت تاريخ در جهت رهايي كامـل از هرگونـه اقتـدار    

آميختند. امروزه هم باور به حقيقت عيني   گرايي اغلب با يكديگر در مي  متعالي. اين دوگونه عقل
 رسند.   خورده به نظر مي و هم ايمان به پيشرفت خرد شكست

هـاي    به زعم واتيمو در جهاني كه ديگر ارزش مطلقي وجود ندارد (نيچـه)، همـواره گزينـه   
دهـد   حصر واقعيت به ما اجازه مـي  حد و كشند و تفسيرپذيري بي  تفسيرپذير انتظار انسان را مي

اي در   كه وجود و حقيقت متافيزيك را ناتوان و ضعيف بدانيم. در زندگي معاصر اگر هر تجربه
هـاي    نتيجه تأثيرات علم و تكنولوژي بر حقيقت و واقعيت تـا حـد تأويـل تتـزل يابـد، بخـش      

شوند.   عاقباً دچار ضعف ميناپذير و استوار پيشين تفكر ـ نظير حقيقت، هستي و منطق ـ مت   خلل
توانيم صريحاً بـر درسـتي و     اي بالقوه ساختگي تبديل شده و ما نمي  ها به تجربه  زيرا اين بخش

تندرستي آنها تأكيد كنيم. واتيمو بر اين باور است كه در پايان مدرنيته بايد خود را قانع كنيم كه 
  ). 22: 1386ي است (واتيمو، چنين تجربه ساختگي از واقعيت تنها امكان براي رهاي

هايـدگر از آن سـخن    اما در تفكر واتيمو عنصر جديدي نيز وجود دارد. پايان متافيزيك كه 
اي منتهـي   آور آن بـود، بـه اعتقـاد واتيمـو بـه پديـده       ها كه نيچه پيام گفت و نيهيليسم ارزش مي
نامـد. بـه عبـارت     مي )ontologie faible(بنيه شناسي ضعيف يا سست يا كم شوند كه او هستي مي

پاشي كه دو غول تفكر غربي يعني نيچه و هايدگر، آغازِ آن را اعـلام   ديگر، هر چند فرايند ازهم
بـه سـر   «شود كـه   ذلك به واقعيت جديدي در جهان منجر مي كردند، منفي و تراژيك است، مع

ه ديگر سـخن، سـقوط   مدرنيته نيست، اما از روي كردن آن به معنويت حكايت دارد. ب» رسيدن
متافيزيك لاجرم بازگشت معنويت را در پي دارد، منتها معنويتي كه با احوال دنياي كنـوني مـا،   

  شكسته انطباق يافته است.  شناسيِ درهم يعني دنياي هستي



  1403 پاييز، 3، شمارة 15سال  ،يفرهنگ يپژوه جامعه  194

 

شناسي سست ناظر به اين معناست كه هر آنچه پيشتر از لحاظ متافيزيكي واقعي،  ايده هستي
هاي مبادله تقليل يافتـه و همـه مقـولات     شد، اكنون به ارزش تلقي مي ضروري، قطعي و مسلم

 اند. تبديل شده  متافيزيك همچون هستي، حقيقت و منطق به تجاربي بالقوه وهمي
هايدگر، يعني تذكر يا يادآوري و گذار يا غلبـه   شايگان با اشاره به نقش كليدي دو اصطلاح 

  كه روشنگر موضع كنوني وي هم هست: آورد قولي از واتيمو مي در اين بحث نقل
ها و مقالات، (اين اصطلاح در آن  هايدگر به مترجمان فرانسوي خطابه  براساس توضيحات

اي درباره فراگذشتن از متافيزيك و به سر آمـدن آن بـه كـار رفتـه اسـت)،       كتاب در نوشته
)verwindung(   به معناي درگذشتن از چيزي است يعني متضمن پذيرفتن و تعميق آن چيـز

  .هم هست

اين اصطلاح آلماني حاكي از دو مشخصه ديگر نيز هسـت: نقاهـت و تسـليم.     حاصل آنكه 
به نوعي از  )verwindungالبته فكر تسليم با مفهوم نقاهت پيوسته است. بدين ترتيب با توسل به 

رويم بلكه تسليم آن  گذاريم و فراتر از آن نمي سر نمي ، اما آن را پشتگذريم عصر متافيزيك مي
كنـيم از آن اجتنـاب    كه تلاش مـي  دهيم، در عين آن پذيريم و به آن رضا مي شويم، آن را مي مي

كنيم آن را بـه جهـت    كه سعي مي كنيم، از درد آن شفا يابيم و يا از نيرويش بكاهيم. مختصر آن
  ديگري بكشانيم (همان). 

) را بـه پـيش   Verwindungشناسي سست آن است كه عمل در گذشـتن (  بنابراين هنرِ هستي
مدرن گام نهـد. در عـين    اين هدف كه متافيزيك را رها كند و به طور كامل به پست  كشد، با مي

يك را چـرخش و تغييـر شـكل    حال به خوبي آگاه است كه چنين تلاشي تنها قادر است متافيز
اين عمـل تلاشـي در جهـت شـفا      اي ديگر تداوم بخشد.  دهد، تضعيف كند و يا حتي به شيوه

يافتن و در عين حال رضا دادن به متافيزيك و قدرت آن است. متافيزيك همچون آثار بيمـاري  
فا در وجود ما حك شده است، يا بهتر است بگوييم كه متافيزيـك چيـزي اسـت كـه از آن ش ـ    

 نماياند.  كنيم، چيزي كه خود را به ما مي يابيم و دوباره به آن روي مي مي
تر اشاره شد كه بخش قابل اعتنايي از كتاب آسيا در برابر غرب بـه بحـث نيهيليسـم و     پيش

). شـايگان در كتـاب   40 :1356اي ـ هايـدگري از آن اختصـاص دارد(شـايگان،      خوانش نيچـه 
نيهيليسم به آراي نيچـه و هايـدگر از منظـر خـوانش      ت بحث ازو به مناسب جديد زدگي افسون

  گردد: واتيمو بازمي
اي سخن گفته اسـت كـه    بار نيهيليسم، بايد گفت كه نيچه از واقعه اما دربارة سرشت فاجعه

اين موسيقي فرداهاينـد. بنـابراين     اكنون گوش به زنگ از هم«همه ». ناگزير رخ خواهد داد«
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اي است  رودخانه«اين تمدن  پيمايد.  الوقوع را مي اي قريب سوي فاجعهكل تمدن اروپايي به 
زيرا «الوقوعي رخ خواهد داد؟  شود. اما چرا چنين فاجعه قريب كه به انتهاي خود نزديك مي

اند. ديگر غايتي وجود ندارد. براي پرسش: آخرش چه؟ پاسخي  قدر شده هاي برتر بي ارزش
كنـد   تلقـي مـي  » پايان متافيزيـك «نامد، هايدگر  يليسم ميآنچه را نيچه نيه» در دست نيست

  ).253 :1397(شايگان، 

» تفكر ضعيف يا سسـت «واتيمو از چند جهت براي شايگان قابل اعتناست؛ نخست مفهوم 
اين جريـان اسـت. واتيمـو در عـين پيـروي از       ترين پيشگامان  است كه واتيمو يكي از برجسته

ايـن پايـان بـا     كند. به عقيدة واتيمو،  بت پايان متافيزيك تأكيد ميهاي مث هايدگر، بر جنبه  فلسفه
»هستي نيز در پيوند است، هستي گرايشـي طبيعـي بـه نيهيليسـم دارد.     » نظرية سستي و ضعف

اي است كه در عصر پايان متافيزيك، خود  تحليل رفتن، تقليل و تضعيف ويژگي اساسي هستي
واتيمو براي شايگان شيوة بديعي اسـت كـه واتيمـو بـراي      نماياند. وجه دوم اهميت را به ما مي

پيوند ميان ايده تفكر ضعيف با فكر بازگشت دين به كار گرفته است. البته شايگان بلافاصله اين 
  داند: حل بديع را خاص مسيحيت مي راه

شـك منظـورش مسـيحيت اسـت. او در      گويـد، بـي   كه واتيمو از ديـن سـخن مـي    هنگامي
اش سـخن   هاي ديني كـودكي  اي از كتابش، از زندگي خود و تجربه كننده هاي متقلب بخش

شناسي سست و پديدة تجسد،كه كاملاً مسيحي است و  گفته است. به علاوه او ميان هستي
در ديگر اديان مشابهي ندارد، پيوندي مستقيم قائل است. اسلام كه چنـدي اسـت بـا اقبـال     

كم بايد  اين مفهوم معاند است، دست  نسبت بهروست، اگر نگوييم  مجدد و چشمگيري روبه
هـاي هنـدو يـا بـودا      آيـين  زند، و اديان بزرگ هند، همچون  گفت از پذيرش آن سر باز مي

پذيرند كه از تجسد كاملاً متمـايز   را مي» اواتارا«خصوص در شكل ماهايانا)، تنها مفهوم  (به
بـار بـه طـور     اي نيست كه يك ي واقعهتاريخي نيست، يعن اولاً مفهومي » اواتارا«است. زيرا 

پيوسـته اسـت كـه در مسـيحيت      آيين ادوار كيهـاني  قطعي و كامل رخ داده باشد، و ثانياً به 
  ).255 :(همان جايي ندارد

شناسي سست، به نحـوي كـه در تـاريخ     كند كه در هستي اين وصف، واتيمو نيز تأييد مي  با
وم انحطاط ساختارهاي سخت و محكـم مطـرح اسـت،    هايدگر بيان شده، مفه فراموشيِ هستيِ 

همچـون  «قـرار دارد،  » بيـرون «يعني تضعيف خصلت قاطع و قطعي واقعيت كه نسبت به ما در 
به هـر حـال غـرض از طـرح ايـن ايـده، تضـعيف سرشـت         ». كنيم ديواري كه با آن تصادم مي

قدسـيت هـر چـه     استعلايي الوهيت و خشونتي است كه در آن مضمر است. زيرا ساختارهاي
 ها جبارتر و قهارتر خواهد بود.  نيرومندتر باشند، خشونت ناشي از آن
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وجه سوم اهميت واتيمو براي شايگان، تلقي خاصي است كه وي از سكولاريسم ارائه داده 
است. هر چند سكولاريسم مستلزم تضعيف ساختارهاي محكم قدسيت، پيدايش مفهوم فـرد و  

اين لزوماً به معناي تضعيف مسيحيت و يا انحطـاط معنـوي آن    لائيك شدن حكومت است، اما
نيست و فراتر از آن اتفاقاً چنين موقعيتي خود تحقق هبوط خداوند بـه مقـام انسـان را ممكـن     

هايدگر را بـه طـرح تبـاني ميـان ذهـن شناسـا         كند. همين وضعيت است كه متفكري چون مي
انـد،   ها)يي كـه در برابـر مـا نهـاده شـده      يا (ابژه(سوژه)ي متافيزيكي مدرن و تقليلِ جهان به اش

اي ديگر عامل نجـات اوسـت، در    افكند از جنبه دارد. در واقع آنچه انسان را به مخاطره مي وامي
  ». دهد، خويش را نجات خواهد داد تنها آن كس كه روحش را از كف مي«نيز آمده است:  انجيل

  است كه: ترين دستاورد واتيمو از نگاه شايگان آن مهم
شـود، زيـرا    انحلال متافيزيك سبب كشف دوبـاره مسـيحيت و تحقـق رسـتگاري مـا مـي      

شناسي سست، جدايي دين و دنيا و نيهيليسم همسويي  تر گفتيم، ميان هستي كه پيش همچنان
بـه قالـب فلسـفي در    «شـوند:   ها همگي به واقعه واحدي منتهي مـي  اين پديده وجود دارد. 

اي  گذارند، آرزويي كه در مصـاحبه  هايدگر صحه مي همگي بر آرزوي ؛ و انجيلپيام » آمدن
فقط يك خدا هنوز قادرست ما را نجـات  «كه پس از مرگش به چاپ رسيد بيان كرده بود: 

دهد غيبت خداونـد بـه نهايـت خـود      كه نشان مي اين آرزو، ضمن آن هايدگر با بيان » دهد.
الوقـوع ذات الهـي    تجلي دوباره و قريب رسيده است، خواهان بازگشت شاهين ترازو يعني

است. به گمان من بازگشت دين را نبايد به معناي بنيادگرايانه آن گرفت، منظور از آن بيشتر 
يك معنويت جديد است، عصري كه واقعيت غيبت خداوند نطفه آن را با » عصر«فرارسيدن 

  ). 257 :كند (همان خود حمل مي

نـو از ديـن و پيونـدي كـه ميـان ديـن و سكولاريسـم،         هنر واتيمو آن است كه با خوانشي
ظهور دوباره مسيح » معادشناسانه«شناسي سست، هبوط خداوند به مقام انساني و آرزوي  هستي

گشـايد و هـم تفسـير اصـيل و      اي در برابرمان مي هاي تازه ايمان، افق  قائل است، هم در عرصه
ايگان در ادامه با اما و اگرهايي اين تجربه دهد. ش زدايي مسيحيت به دست مي بديعي از اسطوره

كند  داند و تصريح مي در الهيات معاصر مسيحي را قابل تعميم به ساير اديان و ازجمله اسلام مي
شناسـي سسـت و پايـان متافيزيـك      ها يعني هستي اين پديده  هاي فرض كه اگر مقدمات و پيش

اين امر تنها شامل مسيحيت نيسـت، بلكـه همـه اديـان       توان نتيجه گرفت كه درست باشند، مي
به زعم واتيمو تفسير تنها چيزي است كه بر جاي مانده است و تاريخ  .گيرد  تاريخي را دربر مي

دهـد و بـه    به لطف سرزندگي و نيروي بقاي تفاسير و معاني همچنان به حيات خود ادامـه مـي  
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كه اين تفسير راهي است براي اجتناب از مواجه پيوندد، درواقع به واسطة اين حقيقت  وقوع مي
خواهد يادآوري كنـد كـه بايـد از طريـق تفسـير و فراينـد          تفكر ضعيف مي    شدن با پايان. ايده

پايان تاريخ تضعيف كنيم و بـه سـرآغازها بينديشـيم. امـا       معناسازي هر گونه پنداري را درباره
هاي غالب    به سست ساختن و تضعيف ايدئولوژيچه در مورد آنها اهميت دارد اين است كه  آن

شـان بـه وضـعيتي       نحوي مولد و زاينده سامان دهيم و با رساندن   ها را به   ادامه دهيم تا بتوانيم آن
هـا چيسـت و    حداقلي و خنثي سرآغازهاي تازه را رقم بزنيم؛ يعني دريابيم كه معناي اصـلي آن 

من [كه فحوايي » شناسي فعليت   هستي«هم شود. بحث كنند تا امكان حركت فرا چگونه عمل مي
كه امروزه از مفاهيم اصلي اديان چه چيزي بر  فوكويي دارد] اساساً دربارة همين مسئله است: اين

 طلبد.    ماند و چه نوع سازشي را مي جاي مي
و  و اصـيل » حقيقـي «شكني دريدا در غايت خود به وجود ساختاري    رسد شالوده   به نظر مي

شكني بناست به آن نزديك شود يا از آن پرده بردارد؛ تا    نهايي باور داشته باشد كه گويي شالوده
اي مسـتلزم نـوعي      پذيري درمورد هـر فرضـيه     پوپر كه هر گونه ابطال  حدي شبيه به اين انديشه

د چـه اهميـت دارد، فراين ـ   امـا آن » تفكـر ضـعيف  «است. بـراي  » حقيقت«تقريب و نزديكي به 
پايان و دائمي است؛ به نحوي كه    فرسايش و تقليل قطعيت و صلابت امر مفروض به نحوي بي

ايسـتد. گمـان      ماند و نيروي آن هرگز از حركت باز نمـي    در نهايت هيچ پسماندي بر جاي نمي
ـ همچنان كاوي و مواردي از اين دست   او از روان    دريدا ـ براي مثال، استفاده     كنم در فلسفه   مي

ها و ظواهر وجود داشـته باشـد. امـا بـه        هدفي براي دست يافتن به حقيقت نهفته در پس نقاب
برآمـده از تفسـير را     تواند امكان معاني متكثر و چندگانـه  واقع، اين آرمان نوستالژيك، خود مي

آن را  فرضي را بنـا كنـد كـه از ابتـدا قصـد تضـعيف       نما پيش   محدود كرده و به نحوي متناقض
  2داشت.

شناسي همچون كيوپيت از فيلسوفان و متألهان بـه اصـطلاح    شناسي و دين واتيمو در فلسفه
گرايى نوعى فلسفه است كه از سـده نـوزدهم بـه     گرا هستند و منظورشان از ضد واقع ضد واقع

 بعد پديد آمد، يعني زمانى كه به طور روزافزونى نوعى آگاهى از تغيير تاريخى شكل گرفـت و 
گرايـى و سـنت    در آن هر سنتى مورد تفسير مجدد قرار گرفت. ايـن نگـرش بـه نـوعى نسـبى     

وگويى در باب علم و شناخت انجاميد. به زعم اين جريان، در دنياى پس از تجدد، پرسش  گفت
تر از پرسش صدق است و بحث از وجود و واقعيت به بحـث از معنـا و    تر و جدى از معنا مهم

د. كيوپيت بيش از واتيمو لوازم اين بحث را در انديشـه دينـي دنبـال كـرده     شو مفهوم منتقل مي
است. طبق تحليل وي، هر فعاليت بيانىِ انسان خصلت هنرى دارد. ما از طريـق زبـانْ خـود را    
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كند كـه مـا خورشـيديم،     شويم. او از اين استعاره استفاده مى كنيم و تماماً خودمان مى عرضه مى
گـذاريم.   ترين حضورمان را در مرگ به مسابقه مـى  ويم، تماميت و كاملش سوزيم و تمام مى مى

مـان تكثيـر    خدا كلمات را در كتاب مقدس به رشته تحرير در آورده و ما آن را از طريق زندگى
هاى معدودى نوشته و ما آن را از توصيفات و  كنيم. او كتاب طبيعت را در مخلوقات و نمونه مى

كنيم. به نظر وى، پيشـرفت علـم در قـرن     ه ذهن است، استنتاج مىمعادلات رياضى كه برساخت
پـذير و   نوزدهم مرهون وام گرفتن اين باور است كـه جهـان بايـد بـر سـاخت زبـان مـا فهـم        

و عارفان » هنر نوشتارى«انداز، كيوپيت متون عرفانى را از مقوله  پذير شود. از اين چشم توصيف
همان لذت سرشـار از  » لذت دينى«داند و در اين ميان،  ساحل زبان مى» غواصان و شناگران«را 

  مسرت و سرور در ساحل زبان است. 
يكى از نقدهاى كيوپيت به مسيحيت اين است كه روحانيان و مبلغان مسيحى آموزه رهايى 

اند و اين به ديندارى  آيد موكول كرده پايان و طولانى كه كمتر به كار زندگى مى اى بى را به وعده
اى و  دارى در جهان جديد ضربه زده است. عمده توجه او نقادى دين سـنتى و اسـطوره  و معنا

اى جز  است. اگر دين بخواهد الگوهاى فرهنگى را حفظ كند چاره» معنويت انتقادى«اهتمام به 
سـره دل بركنـد. ايـن حقـايقِ      زدايى ندارد. به نظر وى، بايد از صدق مفاهيم كهن يـك  اسطوره

شـود و مثـل    پذير است و مانند ابر در هوا پخـش و پراكنـده مـى    مه تباهىفرضىِ دست دوم، ه
كـه بـه    شود. متن هر باور دينى بيش از آن هايمان محو مى زيوس در آغوش يو در ميان انگشت

هـاى زيسـت مـا     و به شيوه» شكل و روش ما«شكل و صدق واقعى آن بستگى داشته باشد، به 
حلـى بـراى    حال تغيير و تحول است. البته كيوپيت هيچ راهوابسته است و همه اينها پيوسته در 

كند و توصيفات او از اخلاق شخصى يا چيـزى   چگونه زيستن يا چگونه خوب بودن ارائه نمى
 كـه  ايـن  از ضـمانتى  هـيچ  و است اى نيچه كاملاً نگرشى نامد،  مى» اخلاق خورشيدى«كه خود 
 در اخلاقـى  اصـل  او مـدرن  پسـت  تلقى در. ندارد وجود كند مى مراقبت خود از چگونه اخلاق
دلول متعـالى وجـود نـدارد و هـر     م ـ هـيچ . اسـت  طرح فاقد زندگى چون ندارد، وجود خارج
رود. تنهـا   آيد و سپس از دنيا مـى  اى است كه به دنيا مى اى از طريق زبان نوعى نظم لحظه گزاره

 دسـت  از را چيزهـايى  مـدام  كه است اين اش لازمه گفتن  بايد به زندگى آرى گفت و اين آرى
آغاز ديـن حقيقـى   سـر  زنـدگى  بـه  گفتن  آرى او، نگرش در. آورى دست به چيزهايى و بدهى

  است. 
كوشيده است با محور قـرار دادن مفهـوم   » عرفان پس از مدرنيته«كيوپيت در كتاب مهمش 

و هـاى راديكـال عرفـان شـرقى      عرفان ثانوى (و نه جوهرى و اولى) توصيف برخى از چهـره 
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مـدرني سـتى از    برداشـت پسـت  » نوشـتن «و » زبان«مسيحى در استفاده شاعرانه و هنرمندانه از 
 و عرفان از »گرايانه  واقع«عرفان و تجربه دينى را تئوريزه كند و نشان دهد چگونه درك سنتى و 

 نگـرش  بـرخلاف  نوشتار و زبان طرح، اين در. است يافته پايان پسامدرن دنياى در دينى تجربه
 در همـواره  آدمـى  و اسـت  آدمـى  ساخته دو هر بلكه نيست، بيرون و خارج عالم محكى سنتى

محض است. تمام تلاش كيوپيت در اين كتاب اين است اين ويژگى را از جهان سـنتى   ثانويت
  ).14 :1397به دوران مدرنِ متأخر و در گذار به جهانِ پسامدرن عرضه كند(كيوپيت ، 

دانيم شايگان كه مكرر به واتيمـو اسـتناد    هاي بسياري دارد اما نمي واتيمو با كيوپيت همدلي
كند تا چه حد با آراي كيوپيت آشنا بوده است، دستاوردهاي كيوپيت در خوانش معاصـر از   مي

شايگان را كـه بـه مطالعـات تطبيقـي      زدگي افسونتوانست فصول پاياني كتاب  آراي عارفان مي
تر كند. به هر حـال آنچـه آشـكارا بـه چشـم       عرفان و مناسبات آن با فرهنگ معاصر است غني

خورد آن است كه آراي شايگان در باب دين در فرهنگ معاصر و نقش سلبي و ايجـابي آن   مي
  گان:در فرهنگ و هويت وجوه تشابه قابل اعتنايي با كيوپيت دارد. به نظر شاي
هاي دروني  پردازد و جنبه مدرنيته صرفاً به چهارچوب حقوقي سياسي و اقتصادي انسان مي

هاي دروني را، به درستي امـور خصوصـي    حيات از نفوذ آن خارج است. مدرنيته اين جنبه
اش خود بـه آنهـا بپـردازد. امـا در      هاي شخصي كند كه هركس بايد مطابق توانايي تلقي مي

خصوصي به نحو فزاينده مورد تعرض قلمـرو عمـومي اسـت. موفقيـت      روزگار ما قلمرو
روست. به ديگر سخن مدرنيته كه به كل عالم گسـترش يافتـه و تـأمين     مذاهب هم ازهمين

شدنش را به عهده گرفته اسـت،   رفاه انسان و نياز به همان حد ضروري به رسميت شناخته
  ).134 :1397،  شايگانته (مناطق وسيعي از قلمرو حساسيت بشري را متروك گذاش

كوشد تا عرفان منشعب از سنن ديني  بر مبناي چنين تصوري از مدرنيته است كه شايگان مي
شرقي را براي دنياي جديد به ارمغان ببرد. تركيب اين تعلق خـاطر بـه عرفـان سـنتي و دنيـاي      

گاه مدرنيته اسـت.   اين جايگاه هبوط، توبه و تجلي« انجامد: مدرن، گاه به محصولات غريبي مي
از همين مكان است كه بايد چرخشي انجام گيرد. اكنون زخم و سلاح را تنها غرب است كه در 
يد خويش دارد و هم اوست كه بايد آن را به كار گيرد؛ اگر نوري باشد، جز از غـرب نخواهـد   

دارد: عربي عبارتي پرمعنا  ابن الحكم فصوصآمد. قيصري (قرن هشتم هجري) در شرح خود بر 
جسم «وضعيت روح به مثابه » در روز قيامت طلوع شمس اهديت از مغرب مظاهر خلقيه است«

شود و در آن تمـام صـور    لطيف است كه در قيامت صغرا يعني مرگ، در روان انسان متمثل مي
شود. البته گفتـه   اعمال و ملكات كه در قيد حيات انباشته شده بودند به صورت تمثيل ظاهر مي
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ر باب روز حشر و آنچه ما از آن به منزله تضعيفي و تحليل فرايندي تـاريخي سـخن   قيصري د
اي اسـت كـه    قـول اسـتعاره   گوييم به سطوح يكساني از واقعيت تعلق ندارند. ولي اين نقـل  مي

  ). 23(همان: .»روشنگر جنبه نمادين و دوپهلوي غرب به مثابه پايان و آغاز دوباره است
شايگان در باب سكولاريسم و پست سكولاريسم بايد به تحولات و تنـوع  در تحليل آراي 

معنايي امر ديني و امر سـكولار در دسـتگاه هـاي معنـايي متفـاوت توجـه داشـت . برخـي از         
انديشوران معاصر تذكر داده اند كه ترجمه سكولاريسم به عرفي شدن در زبان فارسي ، لغزنده 

در دستگاه معنايي خودشان دلالت پيدا مي كنند و اگر  است .توضيح مطلب اينكه برخي مفاهيم
   )Lexicalآن را از دستگاه معنايي اشان بيرون بياوريم ، تبديل به واژه اي در معنـاي لكسـيكال (  

  مي شوند :
سكولار در جهان مسيحيت كاتوليكي معنا دارد در اين جهان انسان موجودي بـوده كـه بـه    

را كه پسر خودش بوده به جهان مي دهد تا او بتواند انسان  خاطر گناه اوليه ، خداوند عيسي
 را از گناه اوليه رهايي بخشيده و پس از رفتن مسيح ، كليسا به عنوان وارث او بنا مي شـود 

  ).55 :1398،  ميري(

در اين بافت مسيحي است كه فهـم مومنـان از عـالم و آدم در دو لايـه عرفـي و سـكولار       
  ا پيدا مي كند.صورتبندي مفهومي خود ر

  
  گيري نتيجه .6

كنـد كـه تنهـا راه     داريوش شايگان  متأثر از آراي هانري كربن در باب عـالم خيـال تأكيـد مـي    
  وگو در سطح عرفاني است و اينكه: وگوي معنويان جهان، گفت گفت

بگذاريم، عربى، شانكارا و مانند آنها را كنار هم  مطمئناً در ميان عرفا، اگر مايستر اكهارت، ابن
شويم ـ نزاعـى    رو مى تر بياييم، با نزاع روبه با هم موافق و همدلند، ولى اگر يك درجه پايين

كه ميان مسيحيان كاتوليك و پروتستان، و ميان مسلمانان شيعه و سنى، و نيز پيـروان ديگـر   
  ).18 :1397،  شايگان( اديان وجود دارد

و ظهور تفكر سسـت كـه متثـر از خوانشـي      تاثير پذيري شايگان از ايده شكست متافيزيك
  با ظهـور نيهيليسـم و تجربـه وهمـيِ    واتيمويي از نيچه است ، وي را به اين دريافت رساند كه 

هـاي ثابـت و لايتغيـر. در     هاي تفسيري سروكار دارد تا بـا ارزش  هستي، انسان بيشتر با انتخاب
رمق و تضـعيف   ستي و منطق، بيهاي محكم و ثابت متافيزيك همچون حقيقت، ه نتيجه، مقوله
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شناسـي سسـت، فلسـفه     با توسل به استعاره هسـتي وي اند.  شده و به وهم و افسانه تبديل شده
شناسي تأويلي (هرمنوتيك) توصيف  و شيوة تفسيري آن را هستي مدرنيته را تجربه وهمي  پست
كه بايـد از   معناستدر انديشه شايگان متاخر در خدمت اين  هستي شناسي سست    ايده .كند مي

پايـان تـاريخ تضـعيف كنـيم و بـه        طريق تفسير و فرايند معناسازي هر گونه پنداري را دربـاره 
چه در مورد آنها اهميت دارد ايـن اسـت كـه بـه سسـت سـاختن و        سرآغازها بينديشيم. اما آن

زاينده سامان دهـيم   نحوي مولد و   ها را به   هاي غالب ادامه دهيم تا بتوانيم آن   تضعيف ايدئولوژي
.از سـوي ديگـر   شان به وضعيتي حداقلي و خنثي سرآغازهاي تـازه را رقـم بـزنيم      و با رساندن

در  ويبيند و نتايج مطالعات تطبيقـي   شايگان ميان شكل حكمراني و متافيزيك اديان تناسبي مي
مى وجود دارد كـه  اديان و مكاتب شرق نشان داده كه نوعى پلوراليزم مذهبى در اديان غيرابراهي

هـاى   كـه راه  در اديان ابراهيمى نيست. در اين اديان تلورانس بيشترى وجود دارد، به علـت ايـن  
قدر حالت پذيرش  شود. هندوئيزم آن ها و كثرت عقايد تحمل مى مختلفى وجود دارد و تعدد راه

ى از اوتارهـاى  دارد كه حتى بودا را نيز در خود هضم كرد، البته به اين صورت كه بـودا را يك ـ 
تئيزم (چند خدايى)  ويشنو شمرد كه براى گمراهى آمده است. به همين دليل در اين طرف، پلى

و پلوراليزمِ اعتقاداتى وجود دارد و در آن طرف، انحصـارطلبىِ دينـى كـه بـه صـورت خـداى       
يز از درون طلب) دنيا ن هاى توتاليترِ (تماميت يكتاپرستان جلوه كرده است، تا جايى كه تمام رژيم

خواهى ايـن اديـان بـا ايـن      اديان ابراهيمى درآمدند، چه مسيحيت و چه غير از آن، زيرا تماميت
كه  شايكان در اينجا هم از هانري كربن متاثر است و اذعان مي كند كه حالت سازگار است. البته

م ايفـا  سبودي نقش مهايانه را در و به گونه اي همان  كند در تشيع، امامت نقش ظريفى بازى مى
  .كند مى
  

ها نوشت پي
 

سابقه آشنايي بنـده بـا   «گفته است كه:  ها آميزش افقدر مراسم رونمايي از كتاب  1389شايگان در مرداد  .1
 و شود مي ناميده شفاهي فيلسوف كه بود متفكري فرديد. گردد برمي فرديد احمد كتاب خواندن به هاشمي

اي به من شـده بـود    خواندم در جايي از كتاب كه اشاره كتاب را مي آن وقتي... ندارد چنداني مكتوب آثار
 از يسـنده نو سازي مفهوم واقع در... كند سازي مفهوم را من آراي توانسته خوبي به ويسندهن ملاحظه كردم

 هاشـمي . كردن بيان فكري قالب در را موقعيتي يعني مفهوم... واداشت تحير به را من بنده، كارهاي و آثار
 داشـته  را حاضـر  كتـاب  نوشـتن  انجام توانايي لذا و هاي بنده را به خوبي دريافت كرده و انديشه مطالب
   https://www. mehrnews. com/news/1132803 :رك. »است
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